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ANTIQUA ET NOVA

Nota na temat relacji pomiedzy sztuczng inteligencja a inteligencjg ludzka

I. Wstep

1. [Antiqua et nova] Z dawna i nowg madroscig (por. Mt 13, 52) jesteSmy
wezwani do rozwazenia wspolczesnych wyzwan 1 mozliwosci, jakie niesie
wiedza naukowa 1 technologiczna, a w szczegdlnosci niedawny rozwQj sztucznej
inteligencji (Al). Tradycja chrzeScijanska uwaza dar inteligencji za istotny aspekt
stworzenia czlowieka ,,na obraz Bozy” (Rdz 1, 27). W oparciu o integralng wizje
osoby oraz wezwanie do ,,uprawiania” i ,,dogladania” ziemi (por. Rdz 2, 15),
Kosciot podkresla, ze ten dar powinien znalez¢ wyraz w odpowiedzialnym
korzystaniu z rozumu 1 zdolnosci technicznych w stuzbie stworzonemu swiatu.

2. Kosciot zacheca do postepu w nauce, technologii, sztuce i1 kazdej innej
dziedzinie ludzkiej dziatalnoS$ci, postrzegajac je jako cze$¢ ,,wspolpracy
mezczyzny i kobiety z Bogiem w doskonaleniu stworzenia widzialnego™!. Jak
mowi Madros¢ Syracha, Bog ,,dat ludziom wiedze¢, aby doznawa¢ stawy dzigki
swym przedziwnym dzietom” (Syr 38, 6). Umiejetnosci 1 kreatywnos¢ cztowieka
pochodza od Boga i — jesli sa wlasciwie wykorzystywane — oddaja Mu chwate
jako odzwierciedlenie Jego madrosci 1 dobroci. Dlatego, gdy zastanawiamy si¢
nad tym, co to znaczy ,by¢ czlowiekiem”, nie mozemy pomija¢ naszych
zdolnosci naukowych 1 technologicznych.

3. Wiasnie w tej perspektywie niniejsza Nota podejmuje antropologiczne 1
etyczne zagadnienia zwigzane ze sztuczng inteligencja, ktore majg szczegolne
znaczenie, poniewaz jednym z celow tej technologii jest nasladowanie ludzkiej
inteligencji, ktora jg stworzyta. Na przyktad, w przeciwienstwie do wielu innych
wytworow ludzkich, sztuczna inteligencja moze by¢ szkolona na podstawie
ludzkiej pomystowosci, a nastepnie generowac nowe ,, artefakty” z predkoscia 1
precyzja doréwnujaca lub przewyzszajaca ludzkie mozliwosci, takie jak teksty lub
obrazy nieodréznialne od tych stworzonych przez cztowieka. To rodzi obawy
dotyczace jej potencjalnego wpltywu na narastajacy kryzys prawdy w debacie

' Katechizm Kosciola Katolickiego, 378. Zob. takze SOBOR WATYKANSKI II, konstytucja
duszpasterska Gaudium et spes (7 XI1 1965), 34.
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publicznej. Ponadto, poniewaz taka technologia jest projektowana tak, by uczy¢
si¢ 1 podejmowac autonomicznie niektore decyzje, dostosowujac si¢ do nowych
sytuacji oraz proponujagc rozwigzania nieprzewidziane przez swoich
programistoOw, powstajg istotne problemy zwigzane z odpowiedzialnoscig etyczng
1 bezpieczenstwem, majace daleko idace konsekwencje dla catego spoleczenstwa.
Ta nowa sytuacja sktania ludzkos¢ do refleksji nad wtasng tozsamoscig i rolg w
Swiecie.

4. Biorac to wszystko pod uwage, istnieje szeroki konsensus co do tego, ze
sztuczna inteligencja wyznacza nowy 1 znaczacy etap w relacji ludzkosci z
technologia, zajmujac centralne miejsce w tym, co Papiez Franciszek okreslit jako
,zmiane epoki™?. Jej wplyw jest odczuwalny na calym $wiecie w szerokim
zakresie dziedzin, w tym w relacjach miedzyludzkich, edukacji, pracy, sztuce,
opiece  zdrowotnej, prawie, dzialaniach militarnych 1  stosunkach
mig¢dzynarodowych. Poniewaz sztuczna inteligencja nadal rozwija si¢ w szybkim
tempie, osiggajac coraz bardziej zaawansowane cele, kluczowe znaczenie ma
uwzglednienie jej konsekwencji antropologicznych 1 etycznych. Oznacza to nie
tylko ograniczanie ryzyka 1 zapobieganie szkodom, ale takze zapewnienie, ze jej
zastosowania bedg stuzyty promowaniu ludzkiego postepu 1 dobra wspdlnego.

5. Aby wnies¢ pozytywny wklad w rozeznanie dotyczace sztucznej
inteligencji, odpowiadajac na wezwanie Papieza Franciszka do odnowionej
,,madrosci serca™, Koscidt dzieli si¢ swoim do$wiadczeniem poprzez refleksje
zawarte w niniejszej Nocie, koncentrujac si¢ na aspektach antropologicznych i
etycznych. Angazujac si¢ aktywnie w ogolng debat¢ na ten temat, Kosciol,
zacheca odpowiedzialnych za przekazywanie wiary (rodzicoéw, nauczycieli,
duszpasterzy 1 biskupéw) do podjecia tego pilnego zagadnienia z nalezyta troska
1 uwaga. Chociaz dokument ten jest skierowany przede wszystkim do nich, zostat
on rOwniez opracowany z myslg o szerszym gronie odbiorcow, a mianowicie o
tych, ktorzy podzielaja potrzebe rozwoju naukowego 1 technologicznego
ukierunkowanego na stuzbe cztowiekowi i dobru wspolnemu?®,

6. W tym celu nalezy przede wszystkim rozrézni¢ pojecie ,,inteligencji” w
odniesieniu do sztucznej inteligencji 1 do czlowieka. Najpierw zostanie
przedstawione chrzes$cijanskie spojrzenie na inteligencje ludzka, oferujace ogolne
ramy refleksji oparte na tradycji filozoficznej 1 teologicznej Kosciota. Nastepnie

2 FRANCISZEK, Discorso ai partecipanti all’Assemblea Plenaria della Pontificia Accademia per la
Vita (28 11 2020): AAS 112 (2020), 307. Por. TENZE, Przemoéwienie do Kurii Rzymskiej z okazji Zyczen
na Swieta Bozego Narodzenia (21 XII 2019), 43.

3 Por. FRANCISZEK, Oredzie na LVIII Swiatowy Dzier Srodkéw Masowego Przekazu (24 12024).

* Por. Katechizm Kosciota Katolickiego, 2293; SOBOR WATYKANSKI II, konstytucja duszpasterska
Gaudium et spes (7 XII 1965), 35.
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zaproponowane zostang pewne wytyczne, majace na celu zapewnienie, ze rozwoj
1 zastosowanie sztucznej inteligencji beda respektowac godnos¢ cztowieka oraz
wspiera¢ integralny rozwoj osoby 1 spoleczenstwa.

II. Czym jest sztuczna inteligencja?

7. Pojecie inteligencji w kontekscie Al ewoluowato na przestrzeni czasu,
obejmujgc wiele idei pochodzacych z réznych dyscyplin. Cho¢ jego korzenie
siegaja odleglych czasow, kluczowym momentem w tym rozwoju byt rok 1956,
kiedy amerykanski informatyk John McCarthy zorganizowat letnig konferencje
na Uniwersytecie Dartmouth, aby podja¢ problem ,sztucznej inteligencji”.
Zdefiniowano ja jako ,,zdolnos¢ maszyny do wykazywania zachowan, ktore
uznaliby$my za inteligentne, gdyby przejawiatl je cztowiek™. Konferencja ta
zapoczatkowata program badawczy majacy na celu wykorzystanie maszyn do
wykonywania zadan zazwyczaj kojarzonych z ludzkim intelektem 1 inteligentnym
zachowaniem.

8. Od tamtej pory badania w tej dziedzinie szybko postepowaty, prowadzac
do rozwoju zlozonych systemow zdolnych do wykonywania bardzo
zaawansowanych zadafn®. Systemy te, nalezace do tzw. ,wgskiej sztucznej
inteligencji” (narrow Al), sa zazwyczaj projektowane do realizacji okreslonych i
ograniczonych funkcji, takich jak tlumaczenie z jednego jezyka na inny,
przewidywanie przebiegu burzy, klasyfikowanie obrazdéw, udzielanie odpowiedzi
na pytania czy generowanie obrazOw na zadanie uzytkownika. Chociaz w
dziedzinie badan nad Al wciagz istnieje wiele roznych definicji ,,inteligencji”,
wigkszos¢ wspolczesnych systemow, zwlaszcza tych opartych na uczeniu
maszynowym, bazuje na wnioskowaniu statystycznym, a nie dedukcji logiczne;.
Analizujgc ogromne zbiory danych w celu identyfikacji wzorcow, sztuczna
inteligencja moze ,przewidywa¢™’ i proponowa¢ nowe kierunki badan,
nasladujgc tym samym pewne procesy poznawcze charakterystyczne dla ludzkiej
zdolnos$ci rozwigzywania problemoéw. Taki rozwdj byl mozliwy dzigki postepowi
w technologii informatycznej (np. sieci neuronowe, nienadzorowane uczenie
maszynowe, algorytmy ewolucyjne) oraz innowacjom w sprzecie komputerowym
(np. wyspecjalizowane procesory). Technologie te umozliwiajg systemom Al
reagowanie na rézne bodzce pochodzace od ludzi, adaptowanie si¢ do nowych

> J. MCCARTHY i in., A Proposal for the Dartmouth Summer Research Project on Artificial
Intelligence (31 VIII 1955), http://www-formal.stanford.edu/jmc/history/dartmouth/dartmouth.html
(dostep: 21 X 2024).

¢ Por. FRANCISZEK, Oredzie na LVII Swiatowy Dzier Pokoju (1 12024), 2.

" Terminy uzywane w tym dokumencie do opisania wynikéw lub proceséw sztucznej inteligencji sg
uzywane w przeno$ni w celu zilustrowania jej dziatania i nie maja na celu przypisywania jej cech
ludzkich.
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sytuacji, a nawet proponowanie zupelnie nowych rozwigzan, ktorych nie
przewidzieli oryginalni programisci®.

9. Z powodu tak szybkiego postgpu wiele zadan, ktéore wczesniej byty
wykonywane wylacznie przez ludzi, jest obecnie powierzanych sztucznej
inteligencji. Systemy Al moga wspomagac¢ lub nawet zastepowac cztowieka w
wielu dziedzinach, szczegdlnie w wyspecjalizowanych zadaniach, takich jak
analiza danych, rozpoznawanie obrazéw 1 diagnostyka medyczna. Chociaz kazda
aplikacja ,,waskiej AI” jest przystosowana do realizacji konkretnego zadania,
wielu badaczy dazy do stworzenia tak zwanej ,,sztucznej inteligencji ogolnej”
(Artificial General Intelligence, AGI), czyli jednego systemu, ktory potrafitby
funkcjonowa¢ we wszystkich obszarach poznawczych i wykonywac kazde
zadanie, jakie jest w zasiegu ludzkiego umyshu. Niektorzy uwazaja, ze taka
sztuczna  inteligencja  moglaby pewnego dnia  osiggng¢  poziom
,superinteligencji”, przewyzszajac zdolnosci intelektualne czlowieka, lub
przyczyni¢ si¢ do ,,super-dtugowiecznosci” dzieki postgpom w biotechnologii.
Inni obawiajg si¢, ze te — cho¢ czysto hipotetyczne — mozliwosci mogtyby
pewnego dnia przy¢mi¢ samg istote¢ cztowieka, podczas gdy jeszcze inni z
zadowoleniem przyjmuja te potencjalng transformacje.’

10. U podstaw tego, jak 1 wielu innych pogladéw na ten temat, lezy
domniemane zatozenie, ze stowo ,,inteligencja” powinno by¢ uzywane w ten sam
sposob zarowno w odniesieniu do inteligencji ludzkiej, jak 1 sztucznej inteligenc;i.
Jednak takie podejScie nie oddaje w pelni rzeczywistego znaczenia tego pojecia.
W przypadku czilowieka inteligencja jest bowiem zdolnosciga zwigzang z
integralnym wymiarem osoby, podczas gdy w kontekscie Al jest ona rozumiana
w sposob funkcjonalny, czgsto przy zalozeniu, ze procesy charakterystyczne dla

8 Por. FRANCISZEK, Przeméwienie podczas sesji G7 na temat sztucznej inteligencji w Borgo Egnazia
(Apulia) (14 V1 2024), 2.

’ W tych stowach mozna dostrzec gtéwne stanowiska ,transhumanistow” i ,,posthumanistow”.
Transhumanisci twierdza, ze postgp technologiczny umozliwi ludziom przekroczenie wilasnych
ograniczen biologicznych 1 poprawienie zarowno ich zdolnosci fizycznych, jak i poznawczych.
Posthumanisci natomiast utrzymuja, ze taki postep ostatecznie doprowadzi do zmiany tozsamosci
czlowieka do tego stopnia, ze nie bedzie on mogl by¢ uznawany za prawdziwie ,,ludzkiego”. Obie
postawy opieraja si¢ na zasadniczo negatywnej percepcji cielesnosci, ktora jest traktowana bardziej jako
przeszkoda niz integralna cze$¢ ludzkiej tozsamosci, takze powolanej do udzialu w petnej realizacji
osoby. Takie negatywne spojrzenie jest sprzeczne z wtasciwym rozumieniem godnosci cztowieka. Cho¢
Kosciol wspiera autentyczny rozwoj nauki, podkresla, ze godnos¢ ta odnosi si¢ do ,,0soby jako
nierozerwalnej jedno$ci” ciata i duszy, a zatem ,,jest rOwniez nieodlaczna od jej ciata, ktdre na swoj
sposob uczestniczy w byciu obrazem Boga” (Dykasteria Nauki Wiary, deklaracja Dignitas infinita [8
IV 2024], 18).
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ludzkiego umystu mozna roztozy¢ na zdigitalizowane etapy, ktore nastepnie
moga by¢ odwzorowane przez maszyny'°.

11. Ta funkcjonalna perspektywa znajduje swoje odzwierciedlenie w tescie
Turinga, zgodnie z ktorym maszyne mozna uznac za ,,inteligentng”, jesli cztowiek
nie jest w stanie odrozni¢ jej zachowania od zachowania innego czlowieka!!. W
tym konteks$cie termin ,,zachowanie” odnosi si¢ do okreslonych zadan
intelektualnych, pomijajac cate bogactwo ludzkiego doswiadczenia, ktore
obejmuje zarowno zdolnosci abstrakcyjne, jak 1 emocje, kreatywnos¢, poczucie
estetyki, moralnos¢ 1 duchowos¢. Nie uwzglednia rowniez réznorodnych form
wyrazu, do jakich zdolny jest ludzki umyst. W przypadku Al ,inteligencja”
systemu jest zatem oceniana metodologicznie, ale takze redukcjonistycznie, na
podstawie jej zdolnosci do generowania wltasciwych odpowiedzi, czyli tych, ktore
przypisuje sie ludzkiemu intelektowi — niezaleznie od sposobu, w jaki te
odpowiedzi zostaly wygenerowane.

12. Zaawansowane mozliwosci sztucznej inteligencji pozwalaja jej
wykonywaé skomplikowane zadania, lecz nie czynia jej zdolng do myslenia'?. To
rozroznienie ma kluczowe znaczenie, poniewaz sposob definiowania
,»inteligencji” nieuchronnie wytycza granice rozumieniu relacji migdzy ludzkim
myS$leniem a tg technologig'®. Aby to sobie u$wiadomi¢, warto przypomnieé, ze
bogactwo tradycji filozoficznej 1 teologii chrzescijanskiej oferuje glebsze i
bardziej wszechstronne spojrzenie na inteligencj¢, ktora z kolei odgrywa
centralng role¢ w nauczaniu Kos$ciola o naturze, godnosci 1 powotaniu osoby
ludzkiej'.

' To podejscie odzwierciedla perspektywe funkcjonalistyczna, ktora sprowadza ludzki umyst do
jego funkcji i zaktada, Ze moga one zosta¢ w pelni ujgte w kategoriach fizycznych i matematycznych.
Jednak nawet jesli w przysztosci sztuczna inteligencja ogdlna (AGI) sprawialaby wrazenie prawdziwie
inteligentnej, jej natura pozostataby wylacznie funkcjonalna.

' Por. A.M. TURING, Computing Machinery and Intelligence, w: Mind, 59 (1950), s. 443-460.

12 Jedli przypisuje sic maszynom ,myslenie”, nalezy doprecyzowaé, ze chodzi o procesy
obliczeniowe, a nie myslenie krytyczne. Podobnie, jesli uznaje si¢, ze takie systemy moga operowac
zgodnie z mys$leniem logicznym, trzeba zaznaczy¢, ze jest to ograniczone do logiki obliczeniowe;.
Natomiast myslenie ludzkie, ze swej istoty, charakteryzuje si¢ kreatywnym procesem, ktory potrafi
wykraczaé poza dostgpne dane wyjsciowe.

3 O zasadniczej roli jezyka w ksztattowaniu zrozumienia, por. M. HEIDEGGER, Uber den
Humanismus, Klostermann, Frankfurt am Main 1949 (tt. wi. Lettera sull’«umanismo», Milano 1995).

'Y Wiecej na temat tych antropologicznych i teologicznych podstaw, zob. GRUPPO DI RICERCA
SULL’AI DEL CENTRO PER LA CULTURA DIGITALE DEL DICASTERO PER LA CULTURA E L’EDUCAZIONE,
Encountering Artificial Intelligence: Ethical and Anthropological Investigations (Theological
Investigations of Artificial Intelligence, 1), pod red.: M.J. GAUDET, N. HERZFELD, P. SCHERZ, J.J.
WALES, Pickwick, Eugene 2024, 43-144.
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I11. Inteligencja w tradycji filozoficznej i teologicznej
Rozumnosé

13.  Od zarania ludzkiej refleksji nad samg sobg umyst odgrywat kluczowa role
w zrozumieniu, co to znaczy by¢ ,,cztowiekiem”. Arystoteles zauwazyt, ze
,,wszyscy ludzie z natury pragng wiedzy”!°. To ludzkie poznanie, dzieki zdolno$ci
do abstrakcji, ktora pozwala uchwyci¢ naturg i sens rzeczy, odréznia cztowieka
od $wiata zwierzat'®. Dokladna natura inteligencji byla przedmiotem badan
filozofow, teologdw 1 psychologow, ktorzy analizowali rowniez sposob, w jaki
cztowiek pojmuje $wiat 1 w nim uczestniczy, zajmujagc w nim jednak miejsce
wyjatkowe. W ramach tych poszukiwan tradycja chrzescijanska doszta do
rozumienia osoby jako istoty skladajacej si¢ z ciata 1 duszy, ktére sg gleboko
zwigzane z tym Swiatem, a jednoczesnie ukierunkowane ku rzeczywistosci spoza
niego'’.

14. W tradycji klasycznej pojecie inteligencji jest czesto ujmowane w
komplementarnych kategoriach ,,rozumu” (ratio) 1 ,,intelektu” (intellectus). Nie
s to odrebne zdolnosci, lecz — jak wyjasnia §w. Tomasz z Akwinu — dwa sposoby
dziatania tej samej inteligencji: ,,pojetnos$¢ [intellectus] przenika prawde
wewnetrznie droga intuicji, natomiast rozum dochodzi do niej zlozong droga
poszukiwan badawczych”!®. Ta zwiezla charakterystyka pozwala uwydatni¢ dwa
fundamentalne 1 uzupeltniajace si¢ aspekty ludzkiej inteligencji: intellectus odnosi
si¢ do intuicyjnego uchwycenia prawdy, czyli jej postrzegania ,,oczami” umystu,
co poprzedza 1 stanowi podstawe samego procesu argumentacji,
natomiast ratio dotyczy wlasciwego rozumowania, a wigc analitycznego 1
dyskursywnego procesu prowadzacego do sadu. Razem, intelekt i rozum stanowig

!5 ARYSTOTELES, Metafizyka, 1.1, 980 a 21.

' Por. AUGUSTYN Z HIPPONY, Komentarz stowny do Ksiegi Rodzaju, 111, 20, 30 w: TENZE, Pisma
egzegetyczne przeciw manichejczykom, Warszawa 1989: ,Na tym wlasnie polega podobienstwo
cztowieka do obrazu Boga, czym on przewyzsza bezrozumne zwierzg¢ta. Tym za$ jest rozum, umyst
albo inteligencja, czy tez jakim$ innym okresleniem odpowiednim to si¢ nazwie”.

TENZE, Objasnienia Psalmow. Ps 36-57, Warszawa, 1986, 54, 3: ,,Rozpatrujac wszystkie przymioty
posiadane przez cztowieka, przekonat sig, ze wlasnie od zwierzat rozni si¢ tym, iz posiada intelekt”.

To samo podkresla takze §w. Tomasz, ktory stwierdza, ze ,,cztowiek zas jest najdoskonalszy wsrod
wszystkich mniej doskonatych bytow poruszajacych si¢. Jego wlasciwym i naturalnym dziataniem jest
poznanie intelektualne”, dzigki ktéremu cztowiek ,,abstrahuje od wyobrazen i przyjmuje w umysle
urzeczywistnione przedmioty poznania”. (TOMASZ Z AKWINU, Summa contra Gentiles. Prawda wiary
chrzescijanskiej w dyskusji z poganami, innowiercami i blgdzqcymi, Poznan 2003, 11, 76, 495).

7 Por. SOBOR WATYKANSKI II, konstytucja duszpasterska Gaudium et spes (7 XII 1965), 15.

'8 TOMASZ Z AKWINU, Suma teologiczna, 11-11, zagadnienie 49, art. 5, ad 3. Por. tamze, I,
zagadnienie 79; 1I-11, zagadnienie. 47, art. 3; 1I-11, zagadnienie. 49, art. 2. Jesli chodzi o wspodtczesne
spojrzenie, ktore odzwierciedla pewne elementy klasycznego i Sredniowiecznego rozréznienia mi¢dzy
tymi dwoma sposobami myslenia, por. D. KAHNEMAN, Thinking, Fast and Slow, Farrar, Straus and
Giroux, New York 2011 (tt. wk. Pensieri lenti e veloci, Milano 2012).
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dwa aspekty jednego aktu poznania (intelligere), bedacego ,,czynnoscig
cztowieka jako czlowieka” '’

15. Przedstawienie czlowieka jako istoty ,rozumnej” nie oznacza
sprowadzenia go do okreslonego sposobu myslenia; przeciwnie, oznacza uznanie,
ze zdolnos¢ intelektualnego pojmowania rzeczywistosci ksztattuje 1 przenika
wszystkie jego dzialania®®, a ponadto — niezaleznie od tego, czy jest
wykorzystywana w dobrym, czy ztym celu — stanowi nieodiaczny aspekt ludzkie;
natury. W tym sensie ,,slowo «rozumna» w rzeczywistosci obejmuje wszystkie
zdolnosci cztowieka: zarbwno poznanie 1 rozumienie, jak 1 chcenie, kochanie,
wybieranie, pragnienie. Termin «rozumna» obejmuje rowniez wszystkie
zdolno$ci cielesne $ci$le zwigzane z tymi wymienionymi powyzej”?!. Tak szeroka
perspektywa ukazuje, ze w cztowieku, stworzonym na ,,obraz Bozy”, rozumnos¢
jest zintegrowana w taki sposob, ze podnosi, ksztaltuje 1 przemienia zarowno jego
wole, jak i dziatania®>.

Wecielenie

16.  Mysl chrzescijanska uymuje zdolnosci intelektualne w ramach integralne;j
antropologii, ktora postrzega cztowieka jako istot¢ z natury wcielong. W osobie
ludzkiej duch 1 materia ,nie s3 dwiema polaczonymi naturami, lecz ich
zjednoczenie tworzy jedng nature”®. Innymi stowy, dusza nie jest ,,czescig”
niematerialng osoby zamknieta w ciele, podobnie jak cialo nie jest jedynie
zewnetrzng powloka ,,rdzenia” subtelnego 1 nieuchwytnego. Caty cztowiek jest
jednoczesnie zaro6wno materialny, jak 1 duchowy. Taki sposéb myslenia
odzwierciedla nauczanie Pisma Swictego, ktore ukazuje cztowieka jako istote
zyjaca w relacji z Bogiem 1 z innymi ludzmi, a zatem w wymiarze duchowym, w
ramach i za posrednictwem egzystencji cielesnej**. Glebokie znaczenie tej
kondycji zostaje jeszcze bardziej rozjasnione przez tajemnice Wcielenia, dzieki

1 TOMASZ Z AKWINU, Suma teologiczna, 1, zagadnienie. 76, art. 1, odp.

20 Por. IRENEUSZ Z LYONU, Adversus haereses, V, 6, 1: PG 7/2, 1136-1138.

2l DYKASTERIA NAUKI WIARY, deklaracja Dignitas infinita (8 IV 2024), 9. Por. FRANCISZEK,
encyklika Fratelli tutti (3 X 2020), 213: ,,Zatem inteligencja moze badac istote rzeczy, poprzez refleksje,
doswiadczenie i dialog, aby uzna¢ w tej rzeczywistosci, ktora ja przekracza, podstawe pewnych
uniwersalnych wymagan moralnych”.

22 Por. KONGREGACJA NAUKI WIARY, Nota dottrinale su alcuni aspetti dell evangelizzazione (3 X1
2007), 4: A4S 100 (2008), 491-492.

3 Katechizm Kosciota Katolickiego, 365. Por. TOMASZ Z AKWINU, Suma teologiczna, 1, zagadnienie
75, art. 4, odp.

#* Rzeczywiscie, Biblia ,,0golnie uwaza cztowieka za byt istniejacy w ciele i poza nim takie istnienie
jest nie do pomyslenia” (PAPIESKA KOMISJA BIBLINA, Czym jest cztowiek? (Ps 8,5). Zarys antropologii
biblijnej [30 1X 2019], 19). Por. TAMZE. 20-21, 43-44, 48.
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ktorej sam Bog przyjat nasze cialo, ktore ,,zostalo wyniesione do wysokiej
9925

godnosci
17.  Cho¢ osoba ludzka jest gleboko zakorzeniona w istnieniu cielesnym, to
jednak poprzez dusze przekracza Swiat materialny, ,.istniejac jakby na horyzoncie
wiecznosci i czasu™?. Zdolno$¢ intelektu do transcendencji oraz wolno$é woli
oparta na samoposiadaniu przynaleza do duszy, dzieki ktorej cztowiek ma ,,udziat
w $wiatto$ci Bozego rozumu”?’. Niemniej jednak duch ludzki nie realizuje
swojego zwyczajnego sposobu poznania bez udziatu ciata?®. W ten sposob wiadze
intelektualne cztowieka stanowig integralng czgs$¢ antropologii, ktora uznaje, ze
osoba ludzka jest ,jednoscia cielesng i duchowg”?. Dalsze aspekty tego ujecia
zostang rozwini¢te w kolejnych czesciach.

Relacyjnos¢

18. Ludzie s3 ,z samej swe] natury ukierunkowani na komuni¢
interpersonalng’’, zdolni do wzajemnego poznania si¢, dawania siebie z mitoéci
oraz wchodzenia w relacje z innymi. Dlatego inteligencja ludzka nie jest
odosobniong zdolnoscia, lecz urzeczywistnia si¢ w relacjach, znajdujac swoj
pelny wyraz w dialogu, wspotpracy 1 solidarnosci. Uczymy si¢ z innymi, uczymy
si¢ dzieki innym.

19. Relacyjne ukierunkowanie osoby ludzkiej opiera si¢ ostatecznie na
odwiecznym darze z siebie Boga Jedynego 1 Trojjedynego, ktorego mitos¢
objawia si¢ zarobwno w stworzeniu, jak i w odkupieniu®!'. Osoba jest powotana ,,do
uczestniczenia w zyciu Bozym przez poznanie i mito$¢” *2,

20. To powotanie do komunii z Bogiem jest nierozerwalnie zwigzane z
wezwaniem do komunii z innymi. Mitosci Boga nie mozna oddzieli¢ od mitosci

2% SOBOR WATYKANSKI II, konstytucja duszpasterska Gaudium et spes (7 XII 1965), 22. Por.
KONGREGACJA NAUKI WIARY, instrukcja Dignitas personae (8 1X 2008), 7: ,,Chrystus nie pogardzit
ludzka cielesnoscig, lecz ukazat jej pelne znaczenie i warto$¢”.

2 TOMASZ Z AKWINU, Summa contra Gentiles. Prawda wiary chrzescijaniskiej w dyskusji z
poganami, innowiercami i blgdzqcymi, Poznan 2003 (t. 1), II, 81, 519.

27 SOBOR WATYKANSKI 11, konstytucja duszpasterska Gaudium et spes (7 XII 1965), 15.

28 Por. TOMASZ Z AKWINU, Suma teologiczna, 1, zagadnienie. 89, art. 1, odp.: ,,[Dusza] istnie¢ w
odlaczeniu od ciala nie idzie po zwyktej linii jej natury [...]. Tez po to aczy si¢ z cialem, zeby istniata i
dzialata zgodnie ze swoja naturg”.

2 SOBOR WATYKANSKI II, konstytucja duszpasterska Gaudium et Spes (7 XII 1965), 14. Por.
DYKASTERIA NAUKI WIARY, deklaracja Dignitas infinita (8 IV 2024), 18.

3% MIEDZYNARODOWA KOMISJA TEOLOGICZNA, Comunione e servizio. La persona umana creata
ad immagine di Dio (2004), 56. Por. Katechizm Kosciota Katolickiego, 357.

3! Por. KONGREGACJA NAUKI WIARY, instrukcja Dignitas personae (8 IX 2008), 5, 8; DYKASTERIA
NAUKI WIARY, deklaracja Dignitas infinita (8 IV 2024), 15, 24, 53-54.

32 Katechizm Kosciota Katolickiego, 356. Por. TAMZE, 221.
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blizniego (por. 1 J 4, 20; Mt 22, 37-39). Na mocy taski uczestnictwa w zyciu
Bozym chrzescijanie zostaja uzdolnieni do nasladowania hojnego daru
Chrystusa (por. 2 Kor 9, 8-11; Ef'5, 1-2), zgodnie z Jego przykazaniem: ,,abyscie
si¢ wzajemnie mitowali tak, jak Ja was umitowatem” (J 13, 34)*. Mito$¢ i stuzba,
ktore odzwierciedlajg wewnetrzne zycie Boze jako nieustanny dar z siebie,
przekraczajg osobiste interesy, aby pelniej odpowiedzie¢ na powolanie czlowieka
(por. 1 J 2, 9). Jeszcze wznioslejsze od posiadania wielkiej wiedzy jest
zaangazowanie w troske o siebie nawzajem, poniewaz ,,gdybym znat wszystkie
tajemnice 1 posiadl wszelka wiedze [...], a mitosci bym nie miat — bytbym niczym”
(1 Kor 13, 2).

Relacja z prawdqg

21. Ludzka inteligencja jest ostatecznie ,,danym przez Boga narzedziem
poznawania prawdy”**. W swoim podwojnym wymiarze — intellectus i ratio —
uzdalnia osob¢ do siggania po rzeczywistosci, ktore wykraczaja poza zwykle
doswiadczenie zmyslowe czy uzytecznos¢, gdyz ,,pragnienie prawdy nalezy do
samej natury cztowieka. Wrodzong cechg umystu ludzkiego jest sktonnos¢ do
zastanawiania si¢ nad przyczyna zjawisk™>. Wykraczajac poza granice danych
empirycznych, ludzka inteligencja ,,jest zdolna dociera¢ z pewnosScig do
poznawanej rozumowo rzeczywisto$ci”?®. Nawet je$li rzeczywisto$¢ pozostaje
tylko cze$ciowo poznana, ,,pragnienie prawdy kaze rozumowi i8¢ coraz dalej;
rozum zdumiewa si¢ wrecz swoja wzrastajacg zdolnoscig pojmowania tego, co
odkrywa™’. Chociaz Prawda sama w sobie przekracza granice ludzkiego

33 Por. DYKASTERIA NAUKI WIARY, deklaracja Dignitas infinita (8 IV 2024), 13, 26-27.

3 KONGREGACJA NAUKI WIARY, instrukcja Donum veritatis (24 V 1990), 6. Por. JAN PAWEL I,
encyklika Veritatis splendor (6 VIII 1993), 109; PSEUDO DIONIZY AREOPAGITA, Pisma teologiczne.
Imiona Boskie, teologia mistyczna, listy, Krakow 1997, Imiona Boskie, V11, 2: I dusze posiadaja
swoja zdolno$¢ dyskursywnego myslenia, i obracaja si¢ nieprzerwanie po kole wokot prawdy bytow
[...] Ajednak, na ile jest to dla dusz mozliwe i osiagalne, uzyskuja one zdolno$¢ rozumienia rowng
anielskiej przez splatanie wielu elementéw w jeden”.

3% JAN PAWEL 11, encyklika Fides et ratio (14 IX 1998), 3.

3* SOBOR WATYKANSKI 11, konstytucja duszpasterska Gaudium et spes (7 XII 1965), 15.

37 JAN PAWEL 11, encyklika Fides et ratio (14 1X 1998), 42. Por. FRANCISZEK, encyklika Fratelli
tutti (3 X 2020), 208: ,,Ludzka inteligencja moze wyjs¢ poza to, co jest dogodne w danej chwili i pojac
pewne prawdy, ktore si¢ nie zmieniajg, ktore byly prawdziwe przed nami i zawsze bedg prawdziwe.
Badajac ludzka nature, rozum odkrywa wartos$ci, ktore sa uniwersalne, poniewaz z niej pochodza”;
TAMZE, 184.
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intelektu, to jednak przyciaga go w sposob nieodparty*®, a pod wpltywem tego
9339

przyciagania cztowiek zostaje pobudzony do poszukiwania ,,glebszej prawdy””.
22.  To wrodzone dazenie do poszukiwania prawdy ujawnia si¢ w szczegdlny
sposob w typowo ludzkich zdolno$ciach rozumienia semantycznego 1
tworczosci®®, poprzez ktore to poszukiwanie dokonuje sie w ,.sposob
odpowiadajacy godnosci osoby ludzkiej i jej spotecznej naturze™!. Ponadto
trwata orientacja na prawde jest niezbgdna, aby miloS¢ byla autentyczna i1
uniwersalna®’,

23. Poszukiwanie prawdy osigga swoj najwyzszy wyraz w otwarciu na te
rzeczywistosci, ktore wykraczaja poza swiat fizyczny 1 stworzony. W Bogu
wszystkie prawdy uzyskuja swoje najwyzsze 1 pierwotne znaczenie®.
Zawierzenie Bogu jest ,zawsze rozumiane przez Kosciot jako moment
fundamentalnego wyboru, ktory angazuje calg osobe™**. W ten sposdb osoba w
pelni staje si¢ tym, kim jest wezwana, aby by¢: ,,rozum 1 wola wyrazaja tu w
najwyzszym stopniu swg natur¢ duchowa, aby pozwoli¢ czlowiekowi na

dokonanie aktu, w ktorym realizuje si¢ w pelni jego osobowa wolno$é”#.

38 Por. B. PASCAL, Mysli, Warszawa 1989, s. 241: ,,Ostateczny krok rozumu, to uznag¢, ze istnieje
nieskonczona mnogosc¢ rzeczy, ktore go przerastaja”.

3% SOBOR WATYKANSKI 11, konstytucja duszpasterska Gaudium et spes (7 XII 1965), 15: AAS 58
(1966), 1036. Por. KONGREGACJA NAUKI WIARY, Nota doktrynalna na temat pewnych aspektow
ewangelizacji (3 XII 2007), 4.

40 Zdolnosé semantyczna pozwala istotom ludzkim uchwyci¢ tre$é przekazu wyrazonego w
dowolnej formie komunikacji w sposob, ktory jest zwigzany z jego materialng lub empiryczng strukturg
(taka jak kod komputerowy), a jednoczesnie ja przekracza. W tym przypadku inteligencja staje si¢
madroscia, ktora ,pozwala widzie¢ rzeczy Bozymi oczami, rozumie¢ powigzania, sytuacje,
wydarzenia i odkrywaé ich znaczenie.” FRANCISZEK, Oredzie na LVIII Swiatowy Dzier: Srodkéw
Spotecznego Przekazu [24 1 2024]. Kreatywnos¢ umozliwia tworzenie nowych tresci lub pomystow,
dajac przede wszystkim oryginalny punkt widzenia na rzeczywisto$¢. Obie te zdolnosci zakladaja
osobowg podmiotowos¢, ktora ma by¢ w petni zrealizowana.

*1 SOBOR WATYKANSKI 11, deklaracja Dignitatis humanae (7 XII 1965), 3.

2 Dobroczynnos¢ jest ,,czym$ wiecej niz tylko subiektywnym sentymentalizmem, jesli wigze sic z
zaangazowaniem na rzecz prawdy [...]. To wilasnie jej zwigzek z prawda utatwia uniwersalizm mito$ci,
a tym samym pozwala unikna¢ «sprowadzenia do srodowiska ciasnego i pozbawionego relacji» [...]
otwarto$¢ na prawd¢ chroni milos¢ przed wiarg falszywa, ktora odbiera jej «horyzont ludzki i
uniwersalny»”. (FRANCISZEK, encyklika Fratelli tutti [3 X 2020]). Wewngtrzne cytaty pochodza od
BENEDYKTA X VI, encyklika Caritas in veritate (29 VI 2009), 3-4.

* Por. MIEDZYNARODOWA KOMISJA TEOLOGICZNA, Comunione e servizio. La persona umana
creata ad immagine di Dio (2004), 7.

# JAN PAWEL 11, encyklika Fides et ratio (14 IX 1998), 13. Por. KONGREGACJA NAUKI WIARY,
Nota doktrynalna na temat pewnych aspektow ewangelizacji (3 X 2007), 4.

45 JAN PAWEL 11, encyklika Fides et ratio (14 IX 1998), 13.
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Doglgdanie swiata

24. Wiara chrzescijanska postrzega stworzenie jako wolny akt Boga
Trojjedynego, ktory — jak wyjasnia Sw. Bonawentura z Bagnoregio — stwarza ,,nie
po to, by powiekszy¢ chwale, ale by ja ukaza¢ i udzieli¢ jej*®. Poniewaz Bog
stwarza zgodnie ze swoja Madroscig (por. Mdr 9, 9; Jr 10, 12), $wiat stworzony
jest przenikniety wewnetrznym porzadkiem, ktory odzwierciedla Jego zamyst
(por. Rdz 1; Dn 2, 21-22; Iz 45, 18; Ps 74, 12-17; 104)*’. W tym porzadku Bog
powierzyt ludziom szczegdlng role: uprawiania i doglgdania $wiata*®.

25. Uksztattowany przez Boskiego Rzemieslnika, cztowiek przezywa swoja
tozsamo$¢ jako istota stworzona na obraz Boga poprzez ,,dogladanie” i
,Luprawianie” (por. Rdz 2,15) stworzenia, postugujac si¢ swym rozumem i
umiejetno$ciami, by je wspiera¢ i rozwija¢ zgodnie z zamyslem Ojca®. W tym
dziataniu ludzka inteligencja odzwierciedla Boska Inteligencje, ktora stworzyta
wszystkie rzeczy (por. Rdz 1-2; J 1)°°, nieustannie je podtrzymuje i prowadzi ku
ich ostatecznemu celowi w Nim>!. Ponadto czlowiek jest powolany do rozwijania
swych zdolnosci w nauce 1 technice, poniewaz przez nie Bog jest uwielbiony (por.
Syr 38,6). Dlatego tez, we wlasciwej relacji ze stworzeniem, z jednej strony ludzie
wykorzystuja swoOj rozum 1 umiej¢tnosci, by wspoldziata¢ z Bogiem w
prowadzeniu $wiata ku celowi, do ktorego zostal powolany®?, z drugiej za$ — jak

4 BONAWENTURA Z BAGNOREGIO, In II Librum Sententiarum, d. 1, p. 2, a. 2, q. 1, cytowany w:
Katechizm Kosciola Katolickiego, 293. Por. tamze, 294.

4T Por. Katechizm Kosciota Katolickiego, 295, 299, 302. Bonawentura porownuje wszechswiat do
,.ksiegi, ktora odbija, przedstawia i opisuje swojego Stworce”, Trojjedynego Boga, ktory daje istnienie
wszystkim rzeczom. (BONAWENTURA Z BAGNOREGIO, Breviloquium, 11, 12, 1). ,, Kazde stworzenie na
$wiecie jest dla nas jak ksigga, obraz i zwierciadlo” (ALAN Z LILLA, De incarnatione Christi: PL 210,
579a).

*8 Por. FRANCISZEK, encyklika Laudato si’ (24 V 2015), 67; JAN PAWEL II, encyklika Laborem
exercens (14 1X 1981), 6; SOBOR WATYKANSKI II, konstytucja duszpasterska Gaudium et spes (7 XII
1965), 33-34: AAS 58 (1966), 1052-1053; MIEDZYNARODOWA KOMISJA TEOLOGICZNA, Comunione e
servizio. La persona umana creata ad immagine di Dio (2004), 57: ,,Istoty ludzkie zajmuja wyjatkowe
miejsce we wszech$wiecie zgodnie z boskim zamystem: ciesza si¢ przywilejem uczestniczenia w
boskim zarzadzaniu widzialnym stworzeniem. [...] Poniewaz rola cztowieka jako wiladcy jest w
rzeczywisto$ci uczestnictwem w boskim rzadzeniu stworzeniem, méwimy tu o niej jako o formie
stuzby”.

4 Por. JAN PAWEL 11, encyklika Veritatis splendor (6 VIII 1993), 38-39.

3% Por. SOBOR WATYKANSKI II, konstytucja duszpasterska Gaudium et spes (7 XII 1965), 33-34.
Mysl ta znajduje si¢ rowniez w opisie stworzenia, gdzie Bog przyprowadza do Adama istoty zywe, ,,aby
przekona¢ si¢, jaka on da im nazwe¢” (Rdz 2,19), co pokazuje aktywne zaangazowanie ludzkiej
inteligencji w Boze zarzadzaniem stworzeniem. Por. JAN CHRYZOSTOM, Homiliae in Genesim, X1V,
17-21.

! Por. Katechizm Kosciota Katolickiego, 301.

52 Por. tamze, 302.
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zauwaza Sw. Bonawentura — sam stworzony $wiat pomaga ludzkiej mys$lh

,,stopniowo wznosi¢ si¢ az do najwyzszej zasady, ktorg jest Bog”™.

Integralne rozumienie ludzkiej inteligencji

26. W tym kontekscie inteligencja ludzka ukazuje si¢ wyrazniej jako zdolnos¢
stanowigca integralng cze$S¢ sposobu, w jaki cata osoba angazuje si¢ w
rzeczywistos¢. Prawdziwe zaangazowanie wymaga objecia calej pelni wiasnego
bytu: duchowego, poznawczego, cielesnego 1 relacyjnego.

27. To zainteresowanie rzeczywistoscig przejawia si¢ na rdzne sposoby,
poniewaz kazda osoba, w swej wielowymiarowej niepowtarzalno$ci**, stara si¢
zrozumie¢ $wiat, nawigzywac relacje, rozwigzywac¢ problemy, wyraza¢ swoja
kreatywnos¢ 1 dazy¢ do pelnego dobrostanu poprzez harmonijng wspoOtprace
roznych wymiardw inteligencji’>>. Obejmuje to zdolnosci logiczne i jezykowe, ale
takze inne sposoby interakcji z rzeczywistoscig. Mozna tu przywota¢ przyktad
rzemie$lnika, ktory ,,musi umie¢ dostrzec w martwej materii szczegolng forme,
ktorej inni nie potrafig rozpoznac¢™>¢, i wydoby¢ ja na $wiatlo dzienne dzicki swej
intuicji 1 zrgcznosci. Rdzenne spotecznosci, zyjace w bliskosci z ziemig, czesto
posiadajg glebokie zrozumienie natury i jej cyklow®’. Podobnie przyjaciel, ktory
potrafi znalez¢ wlasciwe stowo czy osoba umiejetnie budujgca relacje
miedzyludzkie, ukazuja inteligencje bedaca ,,owocem refleksji, dialogu 1
wielkodusznego spotkania miedzy ludzmi,”>®. Jak zauwaza Papiez Franciszek, ,,w
erze sztucznej inteligencji nie mozemy zapominaé, ze do ocalenia
czlowieczenstwa niezbedne sg poezja i mito§¢”™.

28. U podstaw chrzescijanskiej wizji inteligencji lezy integracja prawdy z
zyciem moralnym 1 duchowym cztowieka, ukierunkowujaca jego dziatanie w
swietle dobroci 1 prawdy Bozej. Zgodnie z Bozym zamystem, inteligencja w jej
pelnym znaczeniu obejmuje takze smakowanie tego, co prawdziwe, dobre 1

53 BONAWENTURA Z BAGNOREGIO, Breviloguium 11, 12, 1. Por. tamze, 11, 11, 2.

> Por. FRANCISZEK, adhortacja apostolska Evangelii gaudium (24 X12013), 236; TENZE, Discorso
ai partecipanti all’incontro di cappellani e responsabili della pastorale universitaria, promosso dal
Dicastero per la Cultura e I’Educazione (24 X12023): L’Osservatore Romano, 24 novembre 2023, 7.

> Por. J.H. NEWMAN, The Idea of a University Defined and Illustrated, Discourse 5.1, Basil
Montagu Pickering, London 1873, 99-100; FRANCISZEK, Discorso a rettori, docenti, studenti e
personale delle universita e istituzioni pontificie romane (25 11 2023): AAS 115 (2023), 316.

>® FRANCISZEK, Discorso ai rappresentanti della Confederazione Nazionale dell Artigianato e della
Piccola e Media Impresa (CNA) (15 X1 2024): L ’Osservatore Romano, 15 novembre 2024, 8.

>" Por. FRANCISZEK, adhortacja apostolska Querida Amazonia (2 11 2020), 41; TENZE, encyklika
Laudato si’ (24 V 2015), 146.

8 FRANCISZEK, encyklika Laudato si’ (24 V 2015), 47. Por. TENZE, encyklika Dilexit nos (24 X
2024), 17-24; TENZE, encyklika Fratelli tutti (3 X 2020), 47-50.

%9 FRANCISZEK, encyklika Dilexit nos (24 X 2024), 20.
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pickne. Dlatego tez mozna powiedzie¢, stowami francuskiego poety XX wieku
Paula Claudela, ze ,.inteligencja jest niczym bez zachwytu”®. Podobnie Dante
Alighieri, gdy dociera do najwyzszego nieba w Raju, daje Swiadectwo, ze szczyt
tego intelektualnego uniesienia to ,,.Swiatto mitosci petne i duchowe, / Mito$é, co
prawdy roz$wieca oblicze, / Rado$¢, co wszelkie przechodzi stodycze™®!.

29. Wiasciwa koncepcja ludzkiej inteligencji nie moze sprowadzac si¢ jedynie
do przyswajania faktow czy zdolnosci wykonywania okreslonych zadanh.
Przeciwnie, zaktada ona otwarcie osoby na ostateczne pytania dotyczace zycia
oraz ukierunkowanie na Prawde i Dobro®?. Jako wyraz obrazu Bozego w
cztowieku, inteligencja posiada zdolnos¢ dostgpu do peini bytu, a wiec do
ujmowania istnienia w jego catosci, ktéra wykracza poza to, co mierzalne. Dzigki
temu mozliwe jest uchwycenie sensu tego, co zostato poznane. Dla wierzacych w
szczegoOlny sposob ta zdolno$¢ oznacza mozliwos¢ poglebiania znajomosci
Bozych tajemnic poprzez rozumowe zglebianie prawd objawionych (intellectus
fidei)®.

Prawdziwa intelligentia ksztaltowana jest przez mitos¢ Boza, ktora ,,rozlana jest
w sercach naszych przez Ducha Swictego” (Rz 5, 5). Stad wynika, ze ludzka
inteligencja posiada istotny wymiar kontemplacyjny, czyli bezinteresowne
otwarcie na to, co Prawdziwe, Dobre 1 Pigkne, ponad wszelka dorazng
uzytecznosc.

Granice sztucznej inteligencji

30. W swietle powyzszych rozwazah rdéznice migdzy inteligencja ludzka a
wspolczesnymi systemami sztucznej inteligencji stajg si¢ oczywiste. Cho¢ Al
stanowi niezwykle osiggnigcie technologiczne i potrafi nasladowac niektore
operacje zwigzane z racjonalnoscia, jej dziatanie ogranicza si¢ do wykonywania
okreslonych zadan, osiggania wyznaczonych celéw oraz podejmowania decyzji
na podstawie danych ilosciowych 1 logiki obliczeniowej. Dzi¢ki swojej zdolnosci
analityczne] sztuczna inteligencja doskonale radzi sobie w integrowaniu

80 P. CLAUDEL, Conversation sur Jean Racine, Gallimard, Paris 1956, 32. Por. FRANCISZEK,
encyklika Dilexit nos (24 X 2024), 13: ,,Aby takze inteligencja i wola oddaly sie na jego stuzbe [serca],
odczuwajac i smakujac prawdy, zamiast chgci ich zdominowania, jak czgsto czynig to niektore nauki”.

81 DANTE ALIGHIERI, Boska komedia. Raj, Piesn XXX, thum. Julian Korsak, Wolne Lektury,
[dostep: 13 11 2025], dostgpne online: https://wolnelektury.pl.

62 Por. SOBOR WATYKANSKI 11, deklaracja Dignitatis humanae (7 XI1 1965), 3: ,,Najwyzsza normg
ludzkiego zycia jest boskie, wieczne, obiektywne i powszechne prawo, poprzez ktore Bog z madroscia
i miloscig zarzadza, kieruje i wlada wszech§wiatem oraz drogami ludzkiej spotecznosci. Bog czyni
czlowieka uczestnikiem swego prawa, aby cztowiek pod Jego tagodnym przewodnictwem mogl coraz
lepiej poznawac niezmienng prawde”’; TENZE, konstytucja duszpasterska Gaudium et spes (7 X1 1965),
16.

63 Por. SOBOR WATYKANSKI I, konstytucja dogmatyczna Dei Filius (24 IV 1870), rozdz. 4.
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informacji z roznych dziedzin, modelowaniu zlozonych systemow oraz
wspieraniu powigzan interdyscyplinarnych. Moze tym samym ulatwiaé
wspolprace migdzy specjalistami w rozwigzywaniu probleméw o tak wysokim
stopniu ztozonosci, ze ,,nie mozna [do nich] podchodzi¢ z jednego tylko punktu
widzenia lub kierujac si¢ interesami jednego typu”®,

31. Mimo ze sztuczna inteligencja potrafi przetwarza¢ 1 symulowaé pewne
przejawy inteligencji, pozostaje zasadniczo ograniczona do sfery logiczno-
matematycznej, co wigze si¢ z jej] wewnetrznymi ograniczeniami. Podczas gdy
inteligencja ludzka rozwija si¢ w sposob organiczny wraz ze wzrostem fizycznym
1 psychicznym cztowieka oraz jest ksztaltowana przez niezliczone doswiadczenia
przezywane w ciele, Al nie posiada zdolnosci ewoluowania w ten sposob. Nawet
jesli zaawansowane systemy potrafig ,,uczy¢ si¢” poprzez procesy takie jak
uczenie maszynowe, tego rodzaju trening zasadniczo ro6zni si¢ od rozwoju
inteligencji ludzkiej. Ta ostatnia jest bowiem ksztaltowana przez doswiadczenia
cielesne: bodzce sensoryczne, reakcje emocjonalne, interakcje spoleczne oraz
unikalny kontekst kazdego momentu zycia. To wlasnie te elementy modelujg i
formuja jednostke w jej osobistej historii. Sztuczna inteligencja, pozbawiona
ciala, opiera si¢ natomiast na rachunku obliczeniowym i uczeniu si¢ na podstawie
ogromnych zbioréw danych, ktore obejmujg doswiadczenia 1 wiedzg zebrane
przez ludzi.

32. W konsekwencji, cho¢ sztuczna inteligencja potrafi symulowaé¢ pewne
aspekty ludzkiego rozumowania 1 wykonywac¢ okreslone zadania z niezwykla
szybkoscig 1 efektywnoscia, jej zdolnosci obliczeniowe stanowig jedynie
niewielka czes¢ szerokich mozliwosci ludzkiego umystu. Na przyktad Al nie jest
obecnie w stanie odtworzy¢ rozeznania moralnego ani nawigzywac
autentycznych relacji. Ponadto inteligencja czlowieka jest wpisana w jego
osobistg historie intelektualnego 1 moralnego rozwoju, ktéra w istotny sposob
formuje jego sposOb postrzegania rzeczywistosci, obejmujac wymiar fizyczny,
emocjonalny, spoteczny, moralny i duchowy. Poniewaz sztuczna inteligencja nie
jest zdolna do tak szerokiego rozumienia, podejscia oparte wylacznie na tej
technologii lub traktujace ja jako gléwny sposob interpretacji Swiata moga
prowadzi¢ do ,utraty sensu cato$ci, powigzan istniejacych miedzy rzeczami,
szerokiej perspektywy” .

33. Inteligencja ludzka nie polega przede wszystkim na wykonywaniu zadan
funkcjonalnych, lecz na rozumieniu i aktywnym angazowaniu w rzeczywisto$c¢
we wszystkich jej wymiarach; posiada takze zdolnos¢ do zadziwiajacych intuicji.

% FRANCISZEK, encyklika Laudato si’ (24 V 2015), 110.
%5 FRANCISZEK, encyklika Laudato si’ (24 V 2015), 110. Por. TENZE, encyklika Fratelli tutti (3 X
2020), 204.
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Poniewaz sztuczna inteligencja nie dysponuje bogactwem cielesnosci,
relacyjnosci ani otwartosci ludzkiego serca na prawde 1 dobro, jej zdolnosci —
cho¢ moga wydawac si¢ nieograniczone — nie dajg si¢ porownac¢ do zdolnosci
pojmowania rzeczywistosci przez czlowieka. Tak wiele mozna si¢ nauczy¢ z
choroby, jak 1 z uScisku pojednania czy zwyklego zachodu stonca. Wiele
doswiadczen, ktore przezywamy jako ludzie, otwiera przed nami nowe horyzonty
i pozwala zdobyé nowa madro$¢. Zadne urzadzenie, ktore operuje wylacznie
danymi, nie jest w stanie dorowna¢ tym i wielu innym doswiadczeniom wpisanym
W nasze zycie.

34. Zbyt mocne zrownywanie inteligencji ludzkiej z Al niesie ryzyko
popadniecia w wizje funkcjonalistyczng, wedlug ktorej warto$¢ osoby ocenia si¢
na podstawie wykonywanej przez nig pracy. Tymczasem godno$¢ cztowieka nie
zalezy od posiadania wyjatkowych zdolnosci, osiggni¢¢ intelektualnych czy
technologicznych ani od sukcesu indywidualnego, lecz od jego wrodzonej
warto$ci, zakorzenionej w fakcie bycia stworzonym na obraz Boga®. Dlatego
godnos¢ ta pozostaje nienaruszona w kazdych okolicznosciach, nawet wtedy, gdy
dana osoba nie jest w stanie korzysta¢ ze swoich zdolnosci — czy to w przypadku
nienarodzonego dziecka, osoby w stanie nieswiadomosci, czy starszej osoby
cierpiacej®’. To wlasnie ona stanowi fundament tradycji praw cztowieka, a
szczegoOlnie tzw. ,neuro-praw”, ktore ,stanowia wazny punkt wspolny w
poszukiwaniu przestrzeni porozumienia”®® i dlatego mogg stuzy¢ jako zasadnicze
wskazanie etyczne w debacie nad odpowiedzialnym rozwojem i1 wykorzystaniem
sztucznej inteligencji.

35. W Swietle powyzszego, jak zauwaza Papiez Franciszek, ,,samo uzycie
stowa «inteligencja»” w odniesieniu do Al ,,jest mylace”® 1 grozi przeoczeniem
tego, co najcenniejsze w osobie ludzkiej. Z tej perspektywy, Al nie powinna by¢
postrzegana jako sztuczna forma inteligencji, lecz jako jeden z jej produktow .

% W czlowicku Bog ,,wyrzezbit swéj obraz i podobienstwo (por. Rdz 1, 26), nadajagc mu
nieporownywalng godnos¢ [...]. Rzeczywiscie, poza prawami, ktore cztowiek nabywa dzicki swojej
pracy, istniejg prawa, ktore nie sg zaptatg za jakakolwiek wykonang przez niego prace, ale wynikaja z
jego podstawowej godnosci jako osoby” (JAN PAWEL 11, encyklika Centesimus annus [1 'V 1991], 11).
Por. FRANCISZEK, Przemowienie podczas sesji G7 na temat sztucznej inteligencji w Borgo Egnazia
(Apulia) (14 V1 2024).

%7 Por. DYKASTERIA NAUKI WIARY, deklaracja Dignitas infinita (8 IV 2024), 8-9; KONGREGACJA
NAUKI WIARY, instrukcja Dignitas personae (8 1X 2008), 22.

8 FRANCISZEK, Discorso ai partecipanti all’ Assemblea Plenaria della Pontificia Accademia per la
Vita (28 11 2020): A4S 112 (2020), 310.

% FRANCISZEK, Oredzie na LVIII Swiatowy Dzieri Srodkéw Spolecznego Przekazu (24 12024).

" W tym sensie wyraZenie ,sztuczna inteligencja” nalezy rozumieé¢ jako termin techniczny
odnoszacy si¢ do odpowiedniej technologii, pamictajac, ze termin ten uzywany jest rowniez do
okres$lania dziedziny badan, a nie tylko jej zastosowan.
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IV. Rola etyki w kierowaniu rozwojem i uzywaniem Al

36. Na podstawie tych rozwazan mozna postawi¢ pytanie, jak sztuczna
inteligencja moze by¢ pojmowana w ramach Bozego planu. Dziatalnos¢
techniczno-naukowa nie jest neutralna, bowiem stanowi ludzkie przedsigwzigcie,
ktore odwotuje si¢ do humanistycznych i1 kulturowych wymiarow ludzkiej
tworczosci’.

37. Uznane za owoc potencjatu zawartego w ludzkiej inteligencji’?, badania
naukowe oraz rozwd@j umiejetnosci technicznych stanowig czgs$¢ ,,wspolpracy
mezczyzny i kobiety z Bogiem w doskonaleniu stworzenia widzialnego™”.
Jednoczesnie wszystkie osiggnigcia naukowe i technologiczne sg, ostatecznie,
darami Bozymi’™. Wobec tego ludzie powinni zawsze wykorzystywaé swoje
zdolnos$ci, majgc na uwadze najwyzszy cel, dla ktorego Bog ich nimi obdarzy1”™.

38. Mozemy z wdzigcznoscig uznaé, ze technologia ,,przyniosta $rodki
zaradcze na niezliczone nieszcze$cia, jakie nekaly i ograniczaty cztowieka™®, co
jest dla nas powodem do radosci. Niemniej jednak nie wszystkie nowinki
technologiczne same w sobie stanowig autentyczny postep’’. Ko$cidt zatem
sprzeciwia si¢ szczegOlnie tym zastosowaniom, ktore zagrazajg Swigtosci zycia
lub godnosci osoby ludzkiej ’®. Jak kazde inne przedsiewziecie cztowieka, rozwoj
technologiczny powinien sluzy¢ czlowiekowi 1 wspiera¢ starania na rzecz
,wiekszej  sprawiedliwosci,  powszechniejszego  braterstwa,  bardziej
humanitarnego porzadku w zakresie powigzah spotecznych”, ktore ,,znaczg

"I Por. SOBOR WATYKANSKI 11, konstytucja duszpasterska Gaudium et spes (7 XII 1965), 34-35;
JAN PAWEL 11, encyklika Centesimus annus (1 V 1991), 51.

72 Zob., dla przyktadu, zachete do zglebiania wiedzy u ALBERTA WIELKIEGO, De Mineralibus, 11,
2, 1, oraz docenianie wytworéw mechanicznych u HUGONA OD SWIETEGO WIKTORA, Didascalicon, 1,
9. Autorzy ci, z dlugiej listy megzczyzn i kobiet Kosciola zaangazowanych w badania naukowe i
innowacje techniczne, pokazali, Ze ,,wiara i nauka mogg by¢ zjednoczone w mitosci, jesli nauka stuzy
mezczyznom i kobietom naszych czasow, a nie jest wypaczana na ich szkode, a nawet na zniszczenie”
(FRANCISZEK, Discorso ai partecipanti al Il Convegno della Specola Vaticana in memoria di Georges
Lemaitre [20 VI 2024]: L’Osservatore Romano,20 VI 2024, 8). Por. SOBOR WATYKANSKI II,
konstytucja duszpasterska Gaudium et spes (7 XII 1965), 36; JAN PAWEL 11, encyklika Fides et Ratio
(14 IX 1998), 2, 106.

3 Katechizm Kosciola Katolickiego, 378.

™ Por. SOBOR WATYKANSKI II, konstytucja duszpasterska Gaudium et spes (7 XII 1965), 34.

> Por. tamze, 35.

® FRANCISZEK, encyklika Laudato si’ (24 V 2015), 102.

"7 Por. FRANCISZEK, encyklika Laudato si’ (24 V 2015), 105; TENZE, encyklika Fratelli tutti (3 X
2020), 27; BENEDYKT X VI, encyklika Caritas in veritate (29 VI 2009), 23.

8 Por. DYKASTERIA NAUKI WIARY, deklaracja Dignitas infinita (8 IV 2024), 38-39, 47;
KONGREGACJA NAUKI WIARY, instrukcja Dignitas personae (8 1X 2008), passim.
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wiecej niz postep techniczny””. Obawy dotyczace etycznych implikaciji rozwoju

technologicznego nie s3 wyrazane wylacznie w Kosciele, ale takze przez
naukowcow, technologdw oraz stowarzyszenia zawodowe, ktore coraz czesciej
nawotuja do etycznej refleksji nad odpowiedzialnym kierowaniem tym postepem.

39. Aby sprosta¢ tym wyzwaniom, nalezy zwrdci¢ uwage na znaczenie
odpowiedzialnosci moralnej opartej na godnosci i powotaniu osoby. Zasada ta
odnosi si¢ rowniez do zagadnien zwigzanych z Al. W tym zakresie wymiar
etyczny nabiera kluczowego znaczenia, poniewaz to ludzie projektuja systemy i
okre$laja, do jakich celéw maja byé¢ wykorzystywane®'. Miedzy maszyng a
cztowiekiem tylko ten drugi jest naprawd¢ podmiotem moralnym, czyli osoba
moralnie odpowiedzialng, ktora realizuje swoja wolnos¢ w podejmowaniu decyzji
i akceptuje ich konsekwencje®!. Tylko ludzie pozostajg w relacji z prawda i
dobrem, kierowani przez sumienie moralne, ktore wzywa ich do ,,milowania,
czynienia dobra oraz unikania zla”®? potwierdzajac ,autorytet prawdy w
odniesieniu do Najwyzszego Dobra, do ktéorego osoba ludzka czuje si¢
przyciggana”®?; tylko ludzie sa wystarczajaco $wiadomi siebie, by moc stuchaé i
podaza¢ za glosem sumienia, roztropnie rozeznajagc i1 dgzac do mozliwie
najwickszego dobra w kazdej sytuacji®*. W istocie, to rowniez stanowi przejaw
wykorzystywania inteligencji przez cztowieka.

40. Jak kazdy wytwor ludzkiego geniuszu, takze Al moze by¢ wykorzystywana
zarobwno w celach pozytywnych, jak i negatywnych®. Gdy jest stosowana w
sposOb szanujacy godnos$¢ czlowieka 1 sprzyjajacy dobru jednostek oraz
wspolnot, moze przyczynia¢ si¢ do realizacji powotania cztowieka. Niemniej
jednak, jak w kazdej dziedzinie, w ktorej cztowiek podejmuje decyzje, takze tutaj
pojawia si¢ cien zta. Tam, gdzie ludzka wolnos¢ dopuszcza mozliwos¢ wyboru

7 SOBOR WATYKANSKI I, konstytucja duszpasterska Gaudium et spes (7 X11 1965). Por. Katechizm
Kosciota Katolickiego, 2293.

8 Por. FRANCISZEK, Przeméwienie podczas sesji G7 na temat sztucznej inteligencji w Borgo
Egnazia (Apulia) (14 V1 2024).

81 Por. Katechizm Kosciota Katolickiego, 1749: ,,Wolno$¢ czyni cztowieka podmiotem moralnym.
Gdy czlowiek dziata w sposob swiadomy jest — jesli tak mozna powiedzie€ - ojcem wlasnych czynow”.

2 SOBOR WATYKANSKI II, konstytucja duszpasterska Gaudium et spes (7 XII 1965). Por.
Katechizm Kosciola Katolickiego, 1776.

83 Katechizm Kosciota Katolickiego, 1777.

8 Por. tamze, 1779-1781. Takze Papiez Franciszek zacheca wszystkich do podjecia wysitkow, by
»technologia byta skoncentrowana na cztowieku, oparta na etycznych podstawach przy projektowaniu
i ukierunkowana na dobro” (FRANCISZEK, Discorso ai partecipanti all’incontro dei ‘“Minerva
Dialogues” [27 111 2023]: AAS 115 [2023], 463).

85 Por. FRANCISZEK, encyklika Fratelli tutti (3 X 2020), 166; TENZE, Discorso ai partecipanti
all’Assemblea Plenaria della Pontificia Accademia per la Vita (23 1X 2024): AAS 112 (2020), 308. Na
temat roli ludzkiej zdolnosci do dziatania w okreslaniu konkretnego celu (Zweck), ktory kazda aplikacja
technologiczna spetnia w $wietle wezesniejszego celu (Ziel), zob. F. DESSAUER, Streit um die Technik,
Freiburg i. Br., 1956, 144.
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tego, co jest zte, ocena moralna tej technologii zalezy od celow, ktorym stuzy oraz
sposobdw jej wykorzystania.

41. Etycznie istotne sg jednak nie tylko cele, ale takze srodki uzywane do ich
osiggni¢cia. Ponadto wazne jest roOwniez uwzglednienie ogolnej wizji 1
rozumienia osoby ludzkiej, ktore sa wbudowane w te systemy. Produkty
technologiczne odzwierciedlajg S$wiatopoglad swoich tworcow, wiascicieli,
uzytkownikow oraz regulatorow®® i — poprzez swoja site — ,ksztattuja $wiat oraz
angazuja sumienia na plaszczyznie warto$ci”®’. W wymiarze spotecznym pewne
innowacje technologiczne moga takze utrwala¢ relacje 1 mechanizmy wladzy,
ktore nie sg zgodne z wlasciwa koncepcja cztowieka 1 spoteczenstwa.

42. Dlatego zaréwno cele, jak 1 srodki stosowane w danej aplikacji Al, jak
roOwniez jej ogdlna wizja, powinny by¢ oceniane pod katem poszanowania
godno$ci ludzkiej oraz promocji dobra wspolnego®®. Jak podkreslit Papiez
Franciszek, ,,wewnetrzna godnos¢ kazdego mezczyzny 1 kazdej kobiety” powinna
stanowiC ,.kluczowe kryterium w ocenie nowych technologii, ktore wykazuja
swoja etyczng warto$¢ w takiej mierze, w jakiej pomagaja ujawnic i rozwijac te
godno$¢ na wszystkich poziomach ludzkiego zycia™®, w tym takze w wymiarze
spolecznym 1 ekonomicznym. W tym sensie inteligencja ludzka odgrywa
kluczowa role nie tylko w projektowaniu 1 tworzeniu technologii, ale takze w
kierowaniu jej zastosowaniem zgodnie z autentycznym dobrem czlowieka®.
Odpowiedzialnos$¢ za to madre zarzgdzanie spoczywa na wszystkich poziomach
spoteczenstwa, zgodnie z zasadg pomocniczos$ci oraz innymi zasadami nauki
spotecznej Kosciota.

Wspieranie ludzkiej wolnosci i podejmowania decyzji

43. Dazenie do tego, aby sztuczna inteligencja zawsze wspierata i promowata
najwyziszq wartos¢ godnosci kazdej osoby oraz petnie jej powotania, stanowi

8 Por. FRANCISZEK, Przeméwienie podczas sesji G7 na temat sztucznej inteligencji w Borgo
Egnazia (Apulia) (14 V1 2024): ,,Technologia rodzi si¢ w okreslonym celu i jej wptyw na spoteczenstwo
ludzkie zawsze reprezentuje pewna forme tadu w relacjach spotecznych i uktad wiadzy, umozliwiajac
niektéorym wykonywanie dziatan i uniemozliwiajagc innym wypelnianie innych czynnosci. Ten
konstytutywny wymiar wiadzy technologii zawsze obejmuje, w mniej lub bardziej wyrazny sposob,
$wiatopoglad tych, ktorzy ja zrealizowali i wypracowali”.

87 FRANCISZEK, Discorso ai partecipanti all’Assemblea Plenaria della Pontificia Accademia per la
Vita (28 11 2020): A4S 112 (2020), 309.

8 FRANCISZEK, Przemowienie podczas sesji G7 na temat sztucznej inteligencji w Borgo Egnazia
(Apulia) (14 V12024).

% FRANCISZEK, Discorso ai partecipanti all incontro dei “Minerva Dialogues” (27 111 2023): AAS
115 (2023), 464. Por. TENZE, encyklika Fratelli tutti (3 X 2020), 212-213.

% Por. JAN PAWEL II, encyklika Laborem exercens (14 1X 1981); FRANCISZEK, Przeméwienie
podczas sesji G7 na temat sztucznej inteligencji w Borgo Egnazia (Apulia) (14 VI 2024).
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kryterium rozeznania, ktore dotyczy zarowno tworcow, wiascicieli, operatorow i
regulatorow, jak 1 uzytkownikow koncowych. Jest to kryterium obowigzujace we
wszystkich obszarach zastosowania tej technologii.

44.  Analiza implikacji tej zasady moze rozpocza¢ si¢ od uwzglednienia
znaczenia odpowiedzialnosci moralnej. Poniewaz pelna sprawczo$¢ moralna
przynalezy wylacznie do podmiotow osobowych, a nie sztucznych, kluczowe jest
jasne okreslenie, kto ponosi odpowiedzialno$¢ za procesy zwigzane ze sztuczng
inteligencja, zwlaszcza te zdolne do uczenia si¢, korekty 1 przeprogramowania. Z
jednej strony, metody empiryczne (bottom-up) oraz glebokie sieci neuronowe
umozliwiaja Al rozwigzywanie ztozonych probleméw, z drugiej jednak —
utrudniajg zrozumienie procesow prowadzacych do tych rozwigzan. To z kolei
komplikuje kwestie odpowiedzialnosci, poniewaz jesli system Al wygeneruje
niepozadane rezultaty, trudno bedzie jednoznacznie okresli¢, komu je przypisac.
Aby sprosta¢ temu wyzwaniu, nalezy zwr6oci¢ szczegolng uwage na sposob
przypisywania odpowiedzialnosci (accountability) w ztozonych 1 wysoko
zautomatyzowanych srodowiskach, gdzie skutki sg czgsto dostrzegalne dopiero w
perspektywie Srednio- lub dtugoterminowej. Dlatego tak istotne jest, aby osoba
podejmujaca decyzje w oparciu o Al byla za nie odpowiedzialna i aby mozliwe
byto zdanie pelnej sprawy z wykorzystania tej technologii na kazdym etapie
procesu decyzyjnego’’.

45. Oprocz okreslenia kto ponosi odpowiedzialno$¢, istotne jest roOwniez
zidentyfikowanie celéw nadanych systemom Al. Cho¢ moga one wykorzystywac
mechanizmy autonomicznego uczenia si¢ bez nadzoru i czasami podazac
sciezkami, ktorych nie da si¢ w petni odtworzy¢, to w ostatecznym rozrachunku
realizujg one cele nadane im przez ludzi i sg kontrolowane przez procesy ustalone
przez ich projektantow oraz programistow. Stanowi to wyzwanie, poniewaz w
miar¢ jak modele Al stajg si¢ coraz bardziej zdolne do niezaleznego uczenia sig,
mozliwos$¢ sprawowania nad nimi kontroli w celu zapewnienia, ze stluza one
celom cztowieka, moze si¢ w praktyce zmniejsza¢. Rodzi to kluczowe pytanie:
jak zagwarantowac, ze systemy Al beda ukierunkowane na dobro ludzi, a nie
przeciwko nim.

46. Cho¢ etyczne wykorzystanie systemow Al dotyczy przede wszystkim tych,
ktorzy je tworza, rozwijaja, zarzadzaja nimi i je nadzoruja, odpowiedzialnos¢ ta

! Por. FRANCISZEK, Przeméwienie podczas sesji G7 na temat sztucznej inteligencji w Borgo
Egnazia (Apulia) (14 V12024): ,,W obliczu cudow maszyn, ktore zdaja si¢ by¢ zdolne do samodzielnego
wyboru, musimy sobie wyraznie u§wiadomic¢, ze istocie ludzkiej zawsze nalezy pozostawi¢ decyzje,
nawet z odcieniem dramatycznym i naglacym, jakie czasami sg obecne w naszym zyciu. Skazaliby$Smy
ludzko$¢ na przysztos¢ bez nadziei, gdybysmy pozbawili ludzi zdolnosci do decydowania o sobie i
swoim zyciu, skazujgc ich na zalezno$¢ od wyborow dokonywanych przez maszyny”.
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spoczywa rowniez na uzytkownikach. Jak zauwazyt Papiez Franciszek: ,,To, co
robi maszyna, jest jednym wyborem technicznym sposrod wielu mozliwosci i
opiera si¢ albo na dobrze zdefiniowanych kryteriach, albo na wnioskach
statystycznych. Natomiast istota ludzka nie tylko wybiera, ale jest zdolna do
podejmowania decyzji w sercu™?. Uzytkownik Al, ktory stosuje jga w swojej
pracy 1 uwzglednia jej wynik, tworzy kontekst, w ktorym ostatecznie ponosi
odpowiedzialnos¢ za wladze, ktorg delegowal. Dlatego tez, w zakresie, w jakim
Al moze wspiera¢ ludzi w podejmowaniu decyzji, algorytmy, ktore nig steruja,
powinny by¢ wiarygodne, bezpieczne, wystarczajagco odporne na niespdjnosci
oraz transparentne w swoim dzialaniu, aby minimalizowa¢ uprzedzenia (bias) 1
niepozadane skutki uboczne®®. Ramy prawne powinny zapewniaé, ze wszystkie
podmioty prawne beda ponosi¢ odpowiedzialno$¢ za wykorzystanie Al 1
wszystkie tego konsekwencje, przy jednoczesnym zastosowaniu odpowiednich
srodkow ochrony w zakresie przejrzystosci, poufnosci 1 odpowiedzialnosci
(accountability)®®. Ponadto uzytkownicy powinni uwazaé, aby nie popa$é¢ w
nadmierng zaleznos¢ od Al przy podejmowaniu decyzji, co mogloby pogtebic 1
tak juz wysoki stopien podporzadkowania si¢ technologii, ktory charakteryzuje
wspotczesne spoteczenstwo.

47. Nauczanie moralne i spoteczne Kosciota pomaga w ksztattowaniu takiego
wykorzystania Al, ktoére zachowuje sprawczo$¢ czlowieka. Rozwazania
dotyczace sprawiedliwosci powinny na przyklad obejmowac¢ kwestie takie jak
wspieranie sprawiedliwych dynamik spolecznych, utrzymywanie
miedzynarodowego bezpieczenstwa 1 promowanie pokoju. Wykazujac si¢
roztropnoscia, jednostki 1 wspolnoty moga rozeznawac, w jaki sposob korzystac
z Al dla dobra ludzkosci, unikajac jednoczesnie zastosowan, ktore mogtyby
umniejsza¢ ludzka godno$¢ lub szkodzi¢ planecie. W tym kontekscie pojecie
,,odpowiedzialnosci” nalezy rozumie¢ nie tylko w jego wezszym sensie, lecz

2 Tamze.

% W niniejszym dokumencie termin ,bias” (blad systemowy, uprzedzenie) odnosi si¢ do
stronniczosci algorytmicznej (algorithmic bias, ktoéra wystepuje, gdy system komputerowy wytwarza
systematyczne i state bledy, ktéore mogg nieumyslnie dyskryminowa¢ pewne grupy ludzi), a nie do
»wektora bias” (bias vector) w sieciach neuronowych (ktéry gromadzi parametry uzywane do
dostosowywania wynikow ,,neuronow” sieci podczas procesu uczenia, w celu lepszego dopasowania do
danych).

% Por. FRANCISZEK, Discorso ai partecipanti all’incontro dei “Minerva Dialogues” (27 111 2023):
AAS 115 (2023), 464, gdzie Ojciec Swiety zauwazyt rosnacy konsensus co do tego, Ze ,,procesy rozwoju
powinny respektowac takie wartosci, jak: inkluzyjno$¢, przejrzystosé, bezpieczenstwo, sprawiedliwo$c,
prywatnos¢ i niezawodnos$¢”, oraz z uznaniem odnidst si¢ do ,,wysitkéw organizacji migdzynarodowych
na rzecz regulacji tych technologii, aby sprzyjaty one autentycznemu postepowi, czyli przyczyniaty si¢
do pozostawienia lepszego $§wiata i podniesienia jako$ci Zycia w sposob integralny”.
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takze jako ,troske o drugiego, a nie tylko [...] rozliczanie si¢ z wilasnych
dziatan™,

48. Dlatego sztuczna inteligencja, jak kazda technologia, moze stanowi¢ czg$¢
swiadomej 1 odpowiedzialnej odpowiedzi na powotlanie ludzkosci do dobra.
Jednak, jak omdwiono wczesniej, musi by¢ kierowana przez ludzkg inteligencje,
aby byla zgodna z tym powotaniem 1 szanowata godno$¢ osoby. Uznajac te¢
,»$zZczegblng godnos¢”, Sobor Watykanski 1 stwierdza, ze ,,porzadek spoleczny i
jego rozwoj powinien wigc byé nieustannie kierowany na dobro osob” . W
swietle powyzszego, zastosowanie sztucznej inteligencji, jak zauwazyt Papiez
Franciszek, musi by¢ poprzedzone ,,etyka opartg na wizji dobra wspdlnego, etyka
wolnosci, odpowiedzialnosci 1 braterstwa, zdolng do wspierania pelnego rozwoju
ludzi w relacjach z innymi oraz ze stworzeniem” 7.

V. Zagadnienia szczegolowe

49. W ramach tej ogolnej perspektywy, ponizsze uwagi ilustrujg, jak
przedstawione powyzej argumenty moga pomoc W Wwyznaczaniu etycznej
orientacji w praktycznych sytuacjach, zgodnie z ,madroscig serca”, jaka
zaproponowal Papiez Franciszek”. Cho¢ te sugestie nie sg wyczerpujace,
przedstawiono je na potrzeby dialogu, ktory ma na celu okreslenie sposobow, w
jakie sztuczna inteligencja moze umacnia¢ godnos¢ cztowieka 1 promowac dobro
wspolne®”.

Sztuczna inteligencja a spoteczenstwo

50. Jak powiedziat Papiez Franciszek, ,,przyrodzona godnos¢ kazdej osoby i
braterstwo, ktore taczy nas jako cztonkow jednej rodziny ludzkiej, muszg leze¢ u

9% FRANCISZEK, Discorso a una delegazione della Societa Max Planck (23 11 2023): L ’Osservatore
Romano, 23 11 2023, 8.

% SOBOR WATYKANSKI 11, konstytucja duszpasterska Gaudium et spes (7 XII 1965), 26.

7 FRANCISZEK, Discorso ai partecipanti al Seminario “Il bene comune nell era digitale” (27 IX
2019): AAS 111 (2019), 1571.

% Por. FRANCISZEK, Oredzie na LVIII Swiatowy Dzier Srodkéw Spolecznego Przekazu (24 12024).
Aby zapozna¢ si¢ z dalsza dyskusja na temat kwestii etycznych zwigzanych ze sztuczng inteligencja z
perspektywy chrzescijanskiej i katolickiej, zob. GRUPPO DI RICERCA SULL’AI DEL CENTRO PER LA
CULTURA DIGITALE DEL DICASTERO PER LA CULTURA E L’EDUCAZIONE, Encountering Artificial
Intelligence: Ethical and Anthropological Investigations (Theological Investigations of Artificial
Intelligence, 1), red. M.J. GAUDET, N. HERZFELD, P. SCHERZ, J.J. WALES, Pickwick, Eugene 2024,
147-253.

%% Na temat znaczenia dialogu w pluralistycznym spoleczefistwie, ukierunkowanym na ,,solidnos¢ i
stabilno$¢ etyki spotecznej”, zob. FRANCISZEK, encyklika Fratelli tutti (3 X 2020), 211-214.
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podstaw rozwoju nowych technologii 1 stuzy¢ jako bezdyskusyjne kryteria ich
oceny przed ich wykorzystaniem™!%,

51. Z tej perspektywy, sztuczna inteligencja mogtaby by¢ ,,wykorzystana do
promowania integralnego rozwoju cztowieka, moglaby wprowadzi¢ znaczace
innowacje w rolnictwie, edukacji 1 kulturze, poprawi¢ standardy zycia catych
narodow 1 ludow oraz przyczyni€ si¢ do wzrostu ludzkiego braterstwa 1 przyjazni
spotecznej”, a zatem by¢ ,,wykorzystywana do promowania integralnego rozwoju
cztowieka”!?!. Ponadto moglaby pomoc organizacjom w identyfikowaniu osob
znajdujacych si¢ w trudnej sytuacji oraz przeciwdziala¢ przypadkom
dyskryminacji 1 marginalizacji. W ten 1 podobny sposéb sztuczna inteligencja
mogtaby przyczyni¢ si¢ do rozwoju cztowieka i dobra wspolnego!®2.

52. Jednakze, chociaz z jednej strony sztuczna inteligencja niesie ze sobg wiele
mozliwos$ci czynienia dobra, z drugiej moze utrudnia¢, a nawet hamowac rozwoj
ludzkosci 1 dobro wspodlne. Papiez Franciszek zauwazyl, ze ,,dotychczas zebrane
dane zdajg si¢ sugerowac, iz technologie cyfrowe przyczynity si¢ do wzrostu
nierownosci na swiecie. Nie tylko réznic w bogactwie materialnym, ktore sg
oczywiscie istotne, ale takze rdéznic w dostepie do wptywow politycznych 1
spotecznych™®. W tym sensie, sztuczna inteligencja moglaby by¢
wykorzystywana do utrwalania sytuacji marginalizacji i dyskryminacji, tworzenia
nowych form ubodstwa, poglgbiania ,przepasci cyfrowe)” oraz zaostrzania
nierdéwnosci spotecznych!'%,

53. Ponadto fakt, ze obecnie wigkszos¢ wladzy nad kluczowymi
zastosowaniami sztuczne] inteligencji jest skoncentrowana w rekach kilku
poteznych firm, budzi powazne obawy natury etycznej. Problem ten poglegbia
roOwniez sama natura systemow Al, w ktorych zadna pojedyncza osoba nie jest w
stanie sprawowac petnego nadzoru nad ogromnymi 1 ztozonymi zbiorami danych
wykorzystywanymi do obliczen. Brak jasno okreslonej odpowiedzialnosci
(accountability) stwarza ryzyko manipulacji w celu osiggania osobistych lub
korporacyjnych korzysci badz ksztaltowania opinii publicznej zgodnie z
interesami  okreslonych Srodowisk. Podmioty te, kierujac si¢ wlasnymi
interesami, dysponujg mozliwosciami sprawowania ,,form kontroli zar6wno

19 FRANCISZEK, Oredzie na LVII Swiatowy Dzier Pokoju (1 12024), 2.

1% FRANCISZEK, Oredzie na LVII Swiatowy Dzieri Pokoju (1 12024), 6. Por. SOBOR WATYKANSKI
I, konstytucja duszpasterska Gaudium et spes (7 XII 1965), 26.

192 Por. FRANCISZEK, encyklika Laudato si’ (24 V 2015), 112.

13 FRANCISZEK, Discorso ai partecipanti all incontro dei “Minerva Dialogues” (27 111 2023): A4S
115 (2023), 464.

104 Por. PAPIESKA RADA DS. SRODKOW SPOLECZNEGO PRZEKAZU, Efica in internet (22 11 2002),
10.
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subtelnych, jak i1 inwazyjnych, tworzac mechanizmy manipulowania sumieniami
i procesem demokratycznym”!%.

54. Ponadto istnieje ryzyko, ze sztuczna inteligencja zostanie wykorzystana do
promowania tego, co Papiez Franciszek nazwal ,paradygmatem
technokratycznym”, ktory dazy do rozwigzywania wszystkich problemow Swiata
wylacznie za pomocg $rodkow technologicznych!®. W mys$l tego paradygmatu,
godnos¢ ludzka 1 braterstwo sg czesto odsuwane na bok w imi¢ efektywnosci, ,,jak
gdyby rzeczywistos¢, dobro 1 prawda spontanicznie wyplywaly z samej mocy
technologii i ekonomii”'?”’. Tymczasem godno$¢ ludzka i dobro wspdlne nigdy
nie powinny by¢ zaniedbywane w imic efektywnosci!®, poniewaz ,rozwdj
technologiczny, ktory nie prowadzi do poprawy jakosci zycia calej ludzkosci, a
wrecz przeciwnie, poglebia nierdwnosci 1 konflikty, nigdy nie moze by¢ uznany
za prawdziwy postep”'?”. Sztuczna inteligencja powinna raczej zostaé
,wprzegnieta w stluzbe innego rodzaju postepu, zdrowszego, bardziej ludzkiego,
bardziej spotecznego i bardziej integralnego™!'°.

55. Osiggniecie tego celu wymaga glebszej refleksji nad relacjag migdzy
autonomig a odpowiedzialnos$cia, poniewaz wigksza autonomia pocigga za sobg
wicksza odpowiedzialnos¢ kazdej osoby w rdéznych aspektach zycia
wspolnotowego. Dla chrzescijan podstawa tej odpowiedzialnos$ci jest uznanie, ze
kazda ludzka zdolno$¢, w tym osobista autonomia, pochodzi od Boga 1 ma stuzy¢
innym'!!, Dlatego zamiast ogranicza¢ si¢ do realizacji celow ekonomicznych lub
technologicznych, Al powinna by¢ wykorzystywana na rzecz ,,dobra wspdlnego
catej rodziny ludzkiej”, czyli ,,tych warunkow zycia spotecznego, ktore pozwalajg
badz to grupom badz poszczegodlnym jego cztonkom petniej 1 szybciej osiggnac
ich wlasna doskonalo$é!!2.

105 FRANCISZEK, adhortacja Christus vivit (25 111 2019), 89, ktory przytacza Dokument koricowy XV
Zwyczajnego Zgromadzenia Ogolnego Synodu Biskupow (27 X 2018), 24. Por. BENEDYKT XVI,
Discorso ai partecipanti al congresso internazionale sulla legge morale naturale promosso dalla
Pontificia Universita Lateranense (12 11 2007): AAS 99 (2007), 245.

106 Por. FRANCISZEK, encyklika Laudato si’ (24 V 2015), 105-114; TENZE, adhortacja Laudate
Deum (4 X 2023), 20-33.

197 FRANCISZEK, encyklika Laudato si’ (24 V 2015), 105. Por. TENZE, adhortacja Laudate Deum (4
X 2023), 20-21.

1% Por. FRANCISZEK, Discorso ai partecipanti all’Assemblea Plenaria della Pontificia Accademia
per la Vita (28 11 2020): A4S 112 (2020), 308-309.

19 FRANCISZEK, Oredzie na LVII Swiatowy Dzier Pokoju (1 12024), 2.

"0 FRANCISZEK, encyklika Laudato si’ (24 V 2015), 112.

"1 Por. FRANCISZEK, encyklika Fratelli tutti (3 X 2020), 101, 103, 111, 115, 167.

12 SOBOR WATYKANSKI 11, konstytucja duszpasterska Gaudium et spes (7 X1I 1965), 26. Por. LEON
XIII, encyklika Rerum novarum (15 V 1891), 28.
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Sztuczna inteligencja a relacje miedzyludzkie

56. Sobor Watykanski II stwierdza, ze cztowiek ,,z gltebi swej natury jest istotg
spoleczng 1 bez kontaktow z innymi nie moze ani zy¢, ani rozwijac siebie samego
i swoich uzdolnien”!3. Przekonanie to podkresla, ze zycie w spoteczenstwie
nalezy do natury i powolania czlowieka!'*. Jako istoty spoteczne, ludzie
poszukujg relacji opartych na wzajemnej wymianie i poszukiwaniu prawdy, przy
czym ,,jedni drugim przedkladajg prawde, ktorg znalezli albo sadza, ze znalezli,
by pomagaé sobie nawzajem w jej zglebianiu™!!>,

57. Tego rodzaju poszukiwanie, podobnie jak inne aspekty komunikacji
miedzyludzkiej, zaktada spotkanie 1 wzajemng wymiang migdzy osobami, ktore
niosg w sobie $lad wiasnej historii, mys$li, przekonan 1 relacji. Nie mozemy tez
zapominac, ze ludzka inteligencja jest rzeczywistoscig wielowymiarowa, ztozong
1 r6znorodng: zar6wno indywidualng jak 1 spoteczng; racjonalng 1 emocjonalna;
konceptualng 1 symboliczng. Papiez Franciszek podkresla te dynamike,
zauwazajac, ze ,,mozemy wspolnie szuka¢ prawdy w dialogu, w cichej rozmowie
lub w goracej dyskusji. Jest to zmudny proces, skladajacy si¢ takze z ciszy 1
cierpienia, zdolny do cierpliwego zebrania obszernego doswiadczenia osob i
narodow [...] Problem w tym, ze droga braterstwa, lokalng jak rowniez
uniwersalng, moga podaza¢ tylko osoby wolne, gotowe na prawdziwe
spotkanie”!!®,

58. W tym kontekscie mozna rozwazy¢ wyzwania, jakie sztuczna inteligencja
stawia relacjom migdzyludzkim. Podobnie jak inne narzedzia technologiczne, Al
ma potencjat do wspierania wigzi w rodzinie ludzkiej. Moze jednak réwniez
utrudnia¢ prawdziwe spotkanie z rzeczywistoscig 1 ostatecznie prowadzi¢ ludzi
do ,.glebokiej melancholii 1 niezadowolenia w relacjach miedzyosobowych czy
tez niebezpiecznej izolacji”!!’. Prawdziwe relacje miedzyludzkie wymagaja
jednak ludzkiego bogactwa polegajacego na umiej¢tnosci bycia z innymi,
dzielenia ich bolu, wymagan i rado$ci!!'®. Poniewaz inteligencja cztowieka wyraza
si¢ 1 ubogaca takze poprzez relacje migdzyludzkie 1 ucielesnione doswiadczenia,
autentyczne 1 spontaniczne spotkania z innymi sg niezbedne, aby angazowac si¢

w rzeczywisto$¢ w petni.

'3 SOBOR WATYKANSKI 11, konstytucja duszpasterska Gaudium et spes (7 X1 1965), 12.

14 Por. PAPIESKA RADA IUSTITIA ET PAX, Kompendium nauki spotecznej Kosciota (2004), 149.

5 SOBOR WATYKANSKI 11, deklaracja Dignitatis humanae (7 XII 1965), 3. Por. FRANCISZEK,
encyklika Fratelli tutti (3 X 2020), 50.

"1 FRANCISZEK, encyklika Fratelli tutti (3 X 2020), 50.

"7 FRANCISZEK, encyklika Laudato si’ (24 V 2015), 47. Por. TENZE, adhortacja Christus vivit (25
111 2019), 88-89.

18 Por. FRANCISZEK, adhortacja Evangelii gaudium (24 X12013), 88.
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59. Wlasnie dlatego, ze ,prawdziwa madros¢ zaklada spotkanie z
rzeczywisto$cig”!!?, rozwoj Al stanowi kolejne wyzwanie. Poniewaz technologia
ta moze skutecznie odwzorowywac przejawy ludzkiej inteligencji, nie mozna juz
z gory zaktada¢, ze wiemy, czy mamy do czynienia z cztowiekiem, czy z
maszyng. Chociaz Al ,,generatywna” moze tworzy¢ teksty, wypowiedzi, obrazy 1
inne zaawansowane wytwory, ktore zwykle sg dzietem czlowieka, nalezy
postrzega¢ ja zgodnie z jej naturg: jako narzedzie, a nie osobe '?°. Rozroznienie to
jest czgsto zaciemniane przez jezyk uzywany w branzy technologicznej, ktory
antropomorfizuje Al 1 w ten sposob zaciera granice¢ miedzy tym, co ludzkie, a
tym, co sztuczne.

60. Antropomorfizacja sztucznej inteligencji stwarza szczegdlne wyzwania dla
rozwoju dzieci, ktore moga przyswaja¢ wzorce interakcji, sprowadzajace relacje
miedzyludzkie do wymiaru uzytkowego, podobnie jak w przypadku chatbotow.
Takie podejscie grozi tym, ze mlodsze pokolenia beda postrzegac¢ nauczycieli jako
dostarczycieli informacji, a nie jako przewodnikoéw, wspierajacych ich rozwgj
intelektualny 1 moralny. Prawdziwe relacje, zakorzenione w empatii 1 glgbokim
zaangazowaniu w dobro drugiej osoby, sg niezastgpione 1 kluczowe dla pelnego
rozwoju cztowieka.

61. W tym kontekScie wazne jest wyjasnienie, Ze pomimo uzywania
antropomorficznego jezyka, zadna aplikacja Al nie jest w stanie naprawde
do$wiadczy¢ empatii. Emocji nie mozna sprowadzi¢ do mimiki twarzy ani fraz
generowanych w odpowiedzi na polecenia. Odzwierciedlajg one bowiem sposob,
w jaki osoba jako cato$¢ odnosi si¢ do §wiata 1 do swojego wlasnego zycia, przy
czym cialo odgrywa role centralng. Empatia wymaga zdolnosci do stuchania, do
uznania niepowtarzalnej wyjatkowosci drugiego cztowieka, do przyjecia jego
odmiennoéci, a takze do zrozumienia znaczenia jego milczenia'?!. W
przeciwienstwie do sfery analitycznego osadu, w ktorej Al si¢ wyrdznia,
prawdziwa empatia nalezy do sfery relacyjnej. Wigze si¢ z umiejetnosciag
dostrzegania 1 wspotodczuwania do§wiadczen drugiej osoby, przy jednoczesnym
zachowaniu odrebno$ci kazdej jednostki'??. Cho¢ Al moze nasladowaé
empatyczne reakcje, jej gleboko osobisty 1 relacyjny charakter sprawia, ze

19 FRANCISZEK, encyklika Fratelli tutti (3 X 2020), 47.
120 Por. FRANCISZEK, Przemowienie podczas sesji G7 na temat sztucznej inteligencji w Borgo
Egnazia (Apulia) (14 V1 2024).
121 Por. FRANCISZEK, encyklika Fratelli tutti (3 X 2020), 50.
122 Por. E. STEIN, Zum Problem der Einfiihlung, Buchdruckerei des Waisenhauses, Halle 1917 (t.
wht. 1l problema dell empatia, Milano 1985).
25



autentyczna empatia nie moze zosta¢ odwzorowana przez systemy sztucznej
+123

inteligencji ~°.

62. Dlatego tez nalezy zawsze unika¢ btednego przedstawiania sztucznej
inteligencji jako osoby, a jej wykorzystywanie w nieuczciwych celach stanowi
powazne naruszenie etyczne, ktoére moze podwazy¢ zaufanie spoteczne.
Podobnie, wykorzystywanie Al do wprowadzania w blagd w innych kontekstach —
takich jak edukacja czy relacje miedzyludzkie, w tym sfera seksualnosci —
roOwniez nalezy uzna¢ za niemoralne 1 wymagajace szczegolnego nadzoru, aby
zapobiec szkodom, zachowac przejrzystos¢ 1 zapewni¢ godnos$¢ wszystkich
0s0b!%4,

63. W coraz bardziej indywidualistycznym swiecie niektorzy zwracaja si¢ ku
sztuczne] inteligencji w poszukiwaniu glebokich relacji miedzyludzkich,
zwyklego towarzystwa, a nawet wigzi uczuciowych. Jednakze, podczas gdy
cztowiek jest powotany do przezywania autentycznych relacji, sztuczna
inteligencja moze je jedynie symulowac. Prawdziwe wi¢zi z innymi ludzmi sg
integralng czescig rozwoju czlowieka 1 pomagaja kazdej osobie stawac si¢ tym,
kim ma by¢. Dlatego jesli Al jest wykorzystywana do wspierania autentycznych
kontaktéw miedzy ludzmi, moze w pozytywny sposéb przyczynic si¢ do peinej
realizacji osoby. Natomiast jesli zastgpimy relacje z Bogiem i z innymi ludzmi
interakcjami z technologia, ryzykujemy, ze autentyczna relacyjnos¢ zostanie
wyparta przez bezduszng imitacje (por. Ps 106, 20; Rz 1, 22-23). Zamiast uciekac
w sztuczne $§wiaty, jesteSmy wezwani do Swiadomego 1 aktywnego uczestnictwa
w rzeczywistosci — zwlaszcza poprzez solidarno$¢ z ubogimi 1 cierpigcymi,
pocieszanie zasmuconych oraz budowanie wi¢zi komunii ze wszystkimi.

Sztuczna inteligencja, gospodarka i praca

64. Sztuczna inteligencja ze wzgledu na swoj wszechstronny charakter,
znajduje coraz szersze zastosowanie takze w systemach ekonomiczno-
finansowych. Obecnie najwigksze inwestycje obserwuje si¢ nie tylko w sektorze
technologicznym, ale takze w branzach energetycznej, finansowej 1 medialne;,
szczegdlnie w obszarach marketingu 1 sprzedazy, logistyki, innowacji
technologicznych, zgodnosci z regulacjami, a takze zarzadzania ryzykiem.

123 Por. FRANCISZEK, adhortacja Evangelii gaudium (24 X1 2013), 88: ,Podobnie jak nicktorzy,
chcieliby Chrystusa czysto duchowego, bez ciata i krzyza, tak tez zamierzajg utrzymywac relacje migdzyludzkie
za posrednictwem sofistycznych aparatow, ekrandow i systemow, ktore moga dowolnie wiaczy¢ i wylaczyc.
Tymczasem Ewangelia zachg¢ca nas zawsze, by podejmowac ryzyko spotkania z twarza drugiego cztowieka, z jego
fizyczna obecnoscia stawiajacg pytania, z jego bolem i jego prosbami, z jego zarazliwa radoscia, stale rami¢ w
ramie. Prawdziwa wiara w Syna Bozego, ktory przyjal cialo, jest nieodlaczna od daru z siebie”; SOBOR
WATYKANSKI 11, konstytucja duszpasterska Gaudium et Spes (7 XI1 1965), 24.

124 Por. DYKASTERIA NAUKI WIARY, deklaracja Dignitas infinita (8 IV 2024), 1.
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Zastosowanie Al w tych dziedzinach ujawnia jej ambiwalentng naturg — stanowi
ona zrodlo zarowno ogromnych mozliwosci, jak 1 powaznych zagrozen. Jednym
z pierwszych istotnych problemow jest ryzyko, ze w wyniku koncentracji podazy
w rekach niewielkiej liczby firm, to wiasnie one beda czerpa¢ gtowne korzysci z
wartos$ci generowanej przez sztuczng inteligencje, a nie przedsigbiorstwa, ktore
faktycznie jg stosuja.

65. Ponadto, w obszarze ekonomiczno-finansowym istniejg bardziej ogodlne
aspekty, na ktore Al moze wywiera¢ istotny wpltyw 1 ktore wymagaja starannej
oceny, zwlaszcza w konteksScie interakcji migdzy rzeczywistoscig materialng a
swiatem cyfrowym. Pierwszg kwestig do rozwazenia jest wspotistnienie instytucji
ekonomicznych 1 finansowych, ktore w danym kontekscie przyjmuja rdzne,
alternatywne formy. Jest to zjawisko warte wspierania, poniewaz moze przyniesc
korzysci w postaci wsparcia dla gospodarki realnej, sprzyjajac jej rozwojowi 1
stabilno$ci, szczegdlnie w okresach kryzysu. Nalezy jednak podkreslic, ze
rzeczywistosci cyfrowe, nieograniczone wig¢zami przestrzennymi, majg tendencje
do wigkszej jednorodnosci 1 bezosobowosci w poroOwnaniu ze wspdlnotg
zakorzeniong w konkretnym miejscu 1 historii. Takie wspolnoty tagczy wspolna
droga naznaczona wartoSciami 1 nadziejami, ale takze nieuniknionymi
nieporozumieniami 1 roéznicami. Ta rdznorodno$¢ stanowi niezaprzeczalne
bogactwo dla zycia gospodarczego spotecznosci. Powierzenie gospodarki i
finansow wylacznie technologii cyfrowe] oznaczatoby ograniczenie tej
roznorodnosci 1 bogactwa. W konsekwencji wiele rozwigzan problemow
ekonomicznych, ktoére moglyby wynika¢ z naturalnego dialogu miedzy
zaangazowanymi stronami, mogloby sta¢ si¢ nieosiggalnych w S$wiecie
zdominowanym przez procedury 1 jedynie pozorne bliskosci.

66. Kolejnym obszarem, w ktérym sztuczna inteligencja juz wywiera gleboki
wplyw, jest §wiat pracy. Podobnie jak w wielu innych dziedzinach, Al napedza
fundamentalne przemiany w r6znych zawodach, niosgc ze sobg szeroki wachlarz
skutkow. Z jednej strony moze zwigksza¢ kompetencje 1 produktywnos¢, tworzy¢
nowe miejsca pracy, umozliwia¢ pracownikom skupienie si¢ na bardziej
innowacyjnych zadaniach oraz otwiera¢ nowe horyzonty dla kreatywnosci i
innowacji.

67. Jednak cho¢ sztuczna inteligencja obiecuje wzrost wydajnosci poprzez
przejmowanie rutynowych zadan, czesto wymusza na pracownikach
dostosowanie si¢ do tempa 1 wymagan maszyn, zamiast by¢ projektowang jako
wsparcie dla ludzi. W efekcie, wbrew zapowiadanym korzySciom, obecne
podejscia do Al moga paradoksalnie prowadzi¢ do obnizenia kwalifikacji
pracownikéw, poddawania ich automatycznemu nadzorowi oraz sprowadzania
ich roli do sztywnych 1 powtarzalnych czynnosci. Konieczno$¢ nadgzania za
tempem technologii moze ostabia¢ poczucie sprawczosci pracownikow 1 thumic
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ich zdolno$¢ do innowacyjnego myslenia, ktorej oczekuje si¢ od nich w miejscu
125

pracy -.
68. Sztuczna inteligencja eliminuje konieczno$¢ wykonywania niektorych
zadan, ktore wczesniej byly domeng cztowieka. Jesli zostaje uzyta do zastgpienia
pracownikow  zamiast ich  wspierania, istnieje  ,znaczne ryzyko
nieproporcjonalnej przewagi nielicznych, kosztem zubozenia wielu”!2¢, Ponadto,
w miare jak Al staje si¢ coraz potgzniejsza, pojawia si¢ rOwniez zagrozenie, ze
praca straci swoja warto§¢ w systemie gospodarczym. Jest to logiczna
konsekwencja technokratycznego paradygmatu — wizji S$wiata, w ktorym
ludzkos$¢ zostaje podporzadkowana wydajnosci, a w ostatecznym rozrachunku
koszty jej istnienia muszg zosta¢ zredukowane. Tymczasem zycie ludzkie ma
warto$¢ samo w sobie, niezaleznie od jego produktywnosci ekonomicznej. Papiez
Franciszek zauwaza, ze w wyniku takiego podejscia ,,nie wydaje si¢ sensowne
inwestowanie, aby pozostajacy w tyle, stabi lub mniej uzdolnieni mogli znalez¢
sobie droge w zyciu”'?’. Dlatego musimy zgodzi¢ si¢ z nim, ze ,,nie mozemy
pozwoli¢, aby narzedzie tak potezne 1 niezbedne jak sztuczna inteligencja,
wzmocnilo ten paradygmat; wrgcz przeciwnie, musimy uczyni¢ sztuczng
inteligencje bastionem wlasnie przeciwko jego ekspansji”!?8.

69. Dlatego warto pamigtaé, ze ,porzadek rzeczy winien by¢
podporzadkowany hierarchii 0s6b, nie za$§ na odwr6t”!?°. Praca ludzka nie moze
wiec stuzy¢ wylacznie zyskowi, lecz przede wszystkim ,,czlowiekowi i to catemu
cztowiekow1 z uwzglednieniem hierarchii jego potrzeb materialnych, wymagan
zycia intelektualnego, moralnego, duchowego i religijnego”*°. W tym konteks$cie
Kosciot uznaje, ze praca jest ,,nie tylko sposobem zarabiania na chleb”, ale takze
,hieodzownym wymiarem zycia spolecznego” oraz ,,droga rozwoju osobistego,
tworzenia zdrowych relacji, wyrazania siebie, dzielenia si¢ darami, budowania

125 Por. FRANCISZEK, Discorso ai partecipanti al Seminario “Il bene comune nell era digitale” (27
1X2019): A4S 111 (2019), 1570; TENZE, encyklika Laudato si’ (24 V 2015), 18.

126 FRANCISZEK, Oredzie na LVII Swiatowy Dzier Pokoju (1 12024), 5.

127 FRANCISZEK, adhortacja Evangelii gaudium (24 X12013), 209.

128 FRANCISZEK, Przeméwienie podczas sesji G7 na temat sztucznej inteligencji w Borgo Egnazia
(Apulia) (14 VI 2024). Nauczanie Papieza Franciszka na temat sztucznej inteligencji w odniesieniu do
»paradygmatu technokratycznego”, por. TENZE, encyklika Laudato si’ (24 V 2015), 106-114.

12 SOBOR WATYKANSKI II, konstytucja duszpasterska Gaudium et spes (7 XII 1965), 26,
przytaczana w Katechizmie Kosciola Katolickiego, 1912. Por. JAN XXIII, encyklika Mater et magistra
(15V 1961), 219.

30 SOBOR WATYKANSKI II, konstytucja duszpasterska Gaudium et spes (7 X1I 1965), 64.
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poczucia wspolodpowiedzialnosci za rozw0j Swiata, a ostatecznie — zycia jako
lud”3!,

70. Poniewaz praca jest ,,czgScig sensu zycia na tej ziemi, sposobem
dojrzewania, ludzkiego rozwoju i osobistego spetnienia”, ,,nie mozemy dazy¢ do
coraz wigkszego zastgpowania ludzkiej pracy postepem technologicznym,;
zaszkodziloby to samej ludzko$ci” !*2. Nalezy natomiast podejmowaé wysitki na
rzecz jej promowania. Z tej perspektywy Al powinna wspieraé, a nie zastgpowac
ludzki osad, tak samo jak nie powinna nigdy prowadzi¢ do degradacji
kreatywnosci ani sprowadza¢ pracownikow do roli zwyktych ,trybow w
maszynie”. Dlatego ,,poszanowanie godnos$ci pracownikdw 1 znaczenie
zatrudnienia dla dobrobytu ekonomicznego o0so6b, rodzin 1 spoteczenstw,
bezpieczenstwo pracy i1 sprawiedliwe place, powinny by¢ wysokim priorytetem
dla wspolnoty migdzynarodowej, poniewaz te formy technologii przenikajg coraz
glebiej do miejsc pracy”!.

Sztuczna inteligencja a opieka zdrowotna

71. Jako uczestnicy Bozego dzieta uzdrawiania, pracownicy stuzby zdrowia
majg powolanie i odpowiedzialno$¢, aby ,,strzec ludzkiego zycia i stuzy¢ mu”!**,
Z tego wzgledu zawody medyczne maja ,,wrodzony 1 niezbywalny wymiar
etyczny [...], o czym $wiadczy juz starozytna, ale zawsze aktualna przysiega
Hipokratesa, wedtug ktorej kazdy lekarz jest zobowigzany okazywac najwyzszy
szacunek zyciu ludzkiemu i jego $wietosci”!®. Idac za przyktadem Dobrego
Samarytanina, to zobowigzanie powinno by¢ realizowane przez mezczyzn i
kobiety, ,,ktorzy nie pozwalaja na budowanie spoteczenstwa wykluczenia, ale
stajg si¢ bliznimi, podnoszac upadtych 1 przywracajac ich spoleczenstwu, aby
dobro bylo wspdlne!36.

72. W tym $wietle sztuczna inteligencja wydaje si¢ mie¢ ogromny potencjal w
roznych zastosowaniach medycznych, na przyktad we wspomaganiu diagnostyki
prowadzone] przez pracownikow sluzby zdrowia, utatwianiu relacji miedzy
pacjentami a personelem medycznym, oferowaniu nowych metod leczenia oraz

31 FRANCISZEK, encyklika Fratelli tutti (3 X 2020), 162. Por. JAN PAWEL 11, encyklika Laborem
exercens (141X 1981), 6: ,,Praca jest dla cztowieka, a nie cztowiek dla pracy. We wniosku tym dochodzi
prawidtowo do glosu pierwszenstwo podmiotowego znaczenia pracy przed przedmiotowym”.

132 FRANCISZEK, encyklika Laudato si’ (24 V 2015), 128. Por. TENZE, adhortacja Amoris laetitia
(19 1 2016).

133 FRANCISZEK, Oredzie na LVII Swiatowy Dzier Pokoju (1 12024), 5.

134 JAN PAWEL 11, encyklika Evangelium vitae (25 111 1995), 89.

135 TAMZE.

136 FRANCISZEK, encyklika Fratelli tutti (3 X 2020), 67, przytaczana w: TENZE, Oredzie na XXXI
Swiatowy Dzieri Chorego (11 11 2023).
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rozszerzaniu dostgpu do wysokiej jakosci opieki, takze dla os6b znajdujacych sie
w 1zolacji lub na marginesie spotecznym. W ten sposob technologia moglaby
wspieraé ,,blisko$¢ petng wspotczucia i czutosci” 137, jaka pracownicy stuzby

zdrowia powinni okazywa¢ chorym 1 cierpigcym.

73.  Jesli jednak Al miataby zosta¢ wykorzystana nie do usprawnienia, ale do
catkowitego zastgpienia relacji miedzy pacjentami a personelem medycznym,
prowadzac do sytuacji, w ktorej pacjenci mieliby kontakt wytacznie z maszyna
zamiast z drugim czlowiekiem, oznaczaloby to sprowadzenie tej istotnej wigzi
miedzyludzkiej do scentralizowanego, bezosobowego 1 niesprawiedliwego
systemu. Zamiast wzmacnia¢ solidarno$¢ z chorymi 1 cierpigcymi, takie
zastosowania Al moglyby poglebia¢ samotnos¢, ktora czesto towarzyszy
chorobie, szczegolnie w kulturze, gdzie ,,ludzie nie s3 juz postrzegani jako
warto$¢ podstawowa, ktorg nalezy szanowacé i chroni¢”!%8. Takie wykorzystanie
tych systemOow byloby niezgodne z poszanowaniem godnosci osoby oraz
solidarnos$cig z cierpigcymi.

74.  Odpowiedzialnos¢ za dobro pacjenta oraz decyzje dotyczace jego zycia
stanowig istot¢ zawodu medycznego. Wymaga to od personelu medycznego
pelnego zaangazowania intelektu 1 umiejgtnosci, aby podejmowaé $wiadome i
etycznie uzasadnione wybory wobec osob powierzonych ich opiece, zawsze z
poszanowaniem nienaruszalnej godnosci pacjenta oraz zasady §wiadomej zgody.
W zwigzku z tym decyzje dotyczace leczenia pacjentow i1 zwigzana z nimi
odpowiedzialno$¢ musza zawsze pozostawac w rekach ludzi 1 nigdy nie moga by¢
delegowane sztucznej inteligenciji'®.

75. Ponadto wykorzystanie Al do okreslania, kto powinien otrzymac opieke
medyczng, opierajac si¢ gldwnie na kryteriach ekonomicznych lub efektywnosci,
stanowi szczegolnie niepokojacy przyklad ,,paradygmatu technokratycznego”,
ktory nalezy odrzuci¢!%. ,,Optymalizacja zasobow oznacza bowiem ich etyczne i

solidarne wykorzystanie, a nie karanie najstabszych”*!. Nalezy réwniez

137 FRANCISZEK, Oredzie na XXXII Swiatowy Dziert Chorego (11 11 2024).

38 FRANCISZEK, Przemoéwienie do Korpusu Dyplomatycznego akredytowanego przy Stolicy
Apostolskiej (11 12016). Por. TENZE, encyklika Fratelli tutti (3 X 2020), 18; TENZE, Oredzie na XXXII
Swiatowy Dzieri Chorego (11 11 2024).

139 Por. FRANCISZEK, Discorso ai partecipanti all’incontro dei “Minerva Dialogues” (27 111 2023):
AAS 115 (2023), 465; TENZE, Przemowienie podczas sesji G7 na temat sztucznej inteligencji w Borgo
Egnazia (Apulia) (14 V1 2024): L’ Osservatore Romano, 14 V12024, 2.

140 Por. FRANCISZEK, encyklika Laudato si’ (24 V 2015), 105, 107; TENZE, encyklika Fratelli tutti
(3 X 2020), 18-21; TENZE, Discorso ai partecipanti all 'incontro dei “Minerva Dialogues” (27 1112023):
AAS 115 (2023), 465.

U FRANCISZEK, Discorso ai partecipanti all’incontro promosso dalla Commissione Carita e Salute
della Conferenza Episcopale Italiana (10 11 2017): AAS 109 (2017), 243. Por. Tamze., 242-243: ,,Jesli
istnieje sektor, w ktorym kultura odrzucania wyraznie pokazuje swoje bolesne konsekwencje, jest to
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pamigtac, ze w tym obszarze narzedzia takie sg ,,narazone na formy uprzedzen i
dyskryminacji: bledy systemowe moga si¢ tatwo mnozy¢, powodujac nie tylko
niesprawiedliwos¢ w indywidualnych przypadkach, ale takze, poprzez efekt
domina, rzeczywiste formy nierébwnos$ci spolecznej” 142,

76. Co wigcej, integracja sztucznej inteligencji w systemie opieki zdrowotnej
niesie ryzyko poglebiania juz istniejacych nierownosci w dostepie do leczenia. W
miar¢ jak opieka zdrowotna coraz bardziej koncentruje si¢ na profilaktyce 1
podejsciu opartym na stylu zycia, rozwigzania oparte na Al mogg nieSwiadomie
faworyzowa¢ zamozniejsze grupy spoteczne, ktore juz teraz maja lepszy dostep
do zasobow medycznych 1 wysokiej jakosci zywnosci. Tendencja ta moze
prowadzi¢ do utrwalenia modelu ,,medycyny dla bogatych”, w ktérym osoby
dysponujace odpowiednimi srodkami finansowymi korzystaja z zaawansowanych
narzedzi profilaktycznych 1 spersonalizowanych informacji medycznych, podczas
gdy inni z trudem uzyskuja dostep nawet do podstawowej opieki zdrowotne;.
Dlatego konieczne s3 sprawiedliwe ramy zarzadzania, aby zapewni¢, ze
wykorzystanie Al w medycynie nie poglegbia istniejgcych nierownosci, lecz stuzy
dobru wspolnemu.

Sztuczna inteligencja a edukacja

77.  Stowa Soboru Watykanskiego Il pozostajg wcigz aktualne: ,,Prawdziwe za$
wychowanie zdaza do ksztalttowania osoby ludzkie; w kierunku jej celu
ostatecznego, a rownoczesnie do dobra spolecznosci, ktorych czltowiek jest
cztonkiem i w ktorych obowigzkach, gdy doro$nie, bedzie brat udziat”'4*. Wynika
z tego, ze edukacja ,nigdy nie jest prostym procesem przekazywania
intelektualne; wiedzy 1 umiejetnosci; raczej] ma na celu przyczynienie si¢ do
integralnej formacji osoby w jej roznych wymiarach (intelektualnym,
kulturowym, duchowym), w tym na przyktad w zyciu wspolnotowym i relacjach
przezywanych we wspolnocie akademickiej”'*, z poszanowaniem natury i

godnosci czlowieka.

sektor zdrowia. Kiedy chory nie znajduje si¢ w centrum uwagi i nie jest traktowany z godnoscia,
pojawiaja si¢ postawy, ktore moga nawet prowadzi¢ do spekulacji na temat nieszcze$¢ innych. A to
bardzo powazna sprawa! [...] Model korporacyjny w opiece zdrowotnej, jesli zostanie przyjety
bezkrytycznie [...], grozi wytworzeniem ludzkich odpadow”.

142 FRANCISZEK, Oredzie na LVII Swiatowy Dzier Pokoju (1 12024), 5.

'3 SOBOR WATYKANSKI 11, deklaracja Gravissimum educationis (28 X 1965), 1.

144 KONGREGACJA DS. WYCHOWANIA KATOLICKIEGO, Instrukcja o zastosowaniu sposobu zdalnego
nauczania w uniwersytetach wydziatach koscielnych (2021), 2. Por. SOBOR WATYKANSKI I1, deklaracja
Gravissimum educationis (28 X 1965), 1; FRANCISZEK, Oredzie na XLIX S'wiatowy Dzien Pokoju (11
2016), 6.
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78.  Takie podejscie wymaga troski o ksztattowanie umystu, lecz zawsze jako
element integralnego rozwoju cztowieka: ,,Musimy zerwa¢ z wyobrazeniem
edukacji jako procesu polegajacego na wypetnianiu gtlowy ideami. W ten sposob
ksztatcimy automaty, ludzi o przerosnietych gtowach, a nie osoby. Ksztatcenie to
ryzyko podejmowane w napieciu miedzy gtows, sercem i rekami”!'#,

79. W centrum integralnego ksztalttowania osoby ludzkiej znajduje sie¢
nieodzowna relacja miedzy nauczycielem a uczniem. Nauczyciele nie tylko
przekazuja wiedze, ale takze stanowig wzor kluczowych wartosci ludzkich i1
inspiruja rado$¢ odkrywania'#¥®. Ich obecno$¢ motywuje ucznidw zaréwno
poprzez tresci, ktorych ucza, jak 1 przez uwage, jaka im poswigcajg. Ta wigz
sprzyja budowaniu zaufania, wzajemnemu zrozumieniu oraz dostrzeganiu
godnosci 1 potencjatu kazdej osoby. W uczniach moze to budzi¢ autentyczne
pragnienie rozwoju. Fizyczna obecnos¢ nauczyciela tworzy dynamike relacyjna,
ktorej Al nie jest w stanie odtworzy¢ — dynamike, ktora poglebia zaangazowanie
1 wspiera wszechstronny rozwdj ucznia.

80. W tym kontekScie sztuczna inteligencja niesie zardwno szanse, jak 1
wyzwania. Jesli jest uzywana w sposOb rozwazny, w ramach autentycznej relacji
mig¢dzy nauczycielem a uczniem oraz zgodnie z rzeczywistymi celami edukacji,
moze sta¢ si¢ cennym narzedziem wspomagajacym nauke. Moze poprawiac
dostgp do edukacji, oferowac spersonalizowane wsparcie 1 zapewniac
natychmiastowg informacj¢ zwrotng. Takie mozliwosci moga wzbogacac proces
uczenia si¢, zwlaszcza tam, gdzie konieczna jest indywidualna uwaga lub gdzie
brakuje zasobow edukacyjnych.

81. Z drugiej strony, zasadniczym zadaniem edukacji jest ksztattowanie
»intelektu, by dobrze rozumowat we wszystkich dziedzinach, dazyl ku prawdzie
ija pojmowal”'¥’, pomagajac ,,jezykowi gtowy” wzrasta¢ w harmonii z ,,jezykiem
serca” i ,,jezykiem rak”!'*8. Jest to szczegdOlnie istotne w epoce zdominowanej
przez technologi¢, w ktorej ,nie chodzi juz tylko o «uzywanie» narzedzi
komunikacji, ale o zycie w kulturze gleboko skomputeryzowanej, ktéra ma
bardzo mocny wplyw na pojecie czasu i1 przestrzeni, na postrzeganie siebie,

145 FRANCISZEK, Discorso alla delegazione del “Global Researchers Advancing Catholic Education
Project” (20 IV 2022): AAS 114 (2022), 580.

146 Por. PAWEL V1, adhortacja Evangelii nuntiandi (8 X1I 1975), 41: ,Jesli [wspotczesny cztowiek]
stucha nauczycieli, to dlatego, ze sa $wiadkami”, ktéra przytacza TEGOZ, Discorso ai membri del

“Consilium de Laicis” (2 X 1974): AAS 66 (1974), 568.

47 ] H. NEWMAN, The Idea of a University Defined and Illustrated, Discourse 6.1, Basil Montagu
Pickering, London 1873, 125-126.

148 Por. FRANCISZEK, Incontro con gli studenti del Collegio Barbarigo di Padova nel 100° anno di
fondazione (23 111 2019): L ’Osservatore Romano, 24 111 2019, 8; TENZE, Discorso a rettori, docenti,
studenti e personale delle universita e istituzioni pontificie romane (25 11 2023): AAS 115 (2023), 316.
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innych 1 $wiata, na sposoéb komunikowania, uczenia si¢, zdobywania informacji,
nawigzywania relacji z innymi'¥. Jednak zamiast promowaé ,intelekt
wyksztatcony”, ktory ,,niesie w sobie site 1 wdziek w kazdej pracy 1 dziataniu,
jakie podejmuje”!>?, szerokie wykorzystanie Al w edukacji moze prowadzi¢ do
wzrostu zalezno$ci uczniow od technologii, ostabiajac ich zdolno$¢ do
samodzielnego wykonywania niektorych czynnos$ci oraz poglebiajac uzaleznienie

od ekranow!3!,

82. Co wiecej, podczas gdy niektore systemy sztucznej inteligencji zostaly
zaprojektowane specjalnie, by pomaga¢ ludziom w rozwijaniu zdolnosci
krytycznego myslenia 1 rozwigzywania problemow, wiele innych programow
ogranicza si¢ do dostarczania gotowych odpowiedzi, zamiast zach¢ca¢ uczniow
do samodzielnego ich poszukiwania lub samodzielnego pisania tekstow!®2,
Zamiast trenowa¢ mtodych ludzi jedynie w gromadzeniu informacji 1 szybkim
udzielaniu odpowiedzi, edukacja powinna ,.krzewi¢ odpowiedzialng wolnos¢,
ktora w punktach kluczowych potrafi podejmowaé decyzje rozsadne 1
inteligentne”!'>. W tym kontekscie ,,edukacja w zakresie korzystania z form
sztucznej inteligencji powinna mie¢ na celu przede wszystkim promowanie
krytycznego myslenia. Konieczne jest, aby uzytkownicy w kazdym wieku, a
zwlaszcza ludzie mlodzi, rozwijali umiejetnos¢ Swiadomego 1 wnikliwego
korzystania z danych 1 tresci gromadzonych w sieci lub tworzonych przez systemy
sztucznej inteligencji. Szkoly, uniwersytety 1 towarzystwa naukowe s3 wezwane

149 FRANCISZEK, adhortacja Christus vivit (25 111 2019), 86, ktéra przytacza: XV ZWYCZAINE
ZGROMADZENIE OGOLNE SYNODU BISKUPOW, Dokument koricowy (27 X 2018).

150 J H. NEWMAN, The Idea of a University Defined and Illustrated, Discourse 7.6, Basil Montagu
Pickering, London 1873, 167.

151 Por. FRANCISZEK, adhortacja Christus vivit (25 111 2019), 88.

132 W dokumencie strategicznym UNESCO z 2023 roku dotyczacym wykorzystania sztucznej
inteligencji generatywnej w edukacji i badaniach naukowych zauwazono: ,,JJednym z kluczowych
zagadnien [zwigzanych z wykorzystaniem sztucznej inteligencji generatywnej (GenAl) w edukacji i
badaniach naukowych] jest zrozumienie, czy ludzie mogg ostatecznie powierzy¢ sztucznej inteligencji
podstawowe poziomy procesow myslowych i nabywania umiejetnosci, aby zamiast tego skoncentrowaé
si¢ na wyzszych zdolnos$ciach poznawczych, opierajac si¢ na odpowiedziach dostarczanych przez takie
systemy. Pisanie, na przyklad, jest czesto kojarzone z porzadkowaniem mysli. Dzicki GenAl [...]
pisarze moga obecnie wychodzi¢ od dobrze zorganizowanego szkicu dostarczonego przez algorytm.
Niektorzy eksperci opisali uzycie GenAl do generowania tekstow w ten sposob jako «pisanie bez
mys$lenia»” (UNESCO, Guidance for Generative Al in Education and Research [2023], 37-38).
Mozliwo$¢ t¢ przewidziala juz niemiecko-amerykanska filozofka Hannah Arendt w swojej ksigzce z
1959 roku The Human Condition, ostrzegajac: ,,Jesli ostatecznie miatoby si¢ okaza¢, ze wiedza (w
znaczeniu know-how) 1 myslenie zostaly raz na zawsze rozdzielone, wowczas rzeczywiscie stalibySmy
si¢ bezuzytecznymi niewolnikami, nie tyle maszyn, co wiasnego know-how” (H. Arendt, The Human
Condition, The University of Chicago Press, Chicago 2018, 3).

153 FRANCISZEK, adhortacja Amoris laetitia (19 111 2016), 262.
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do pomocy studentom i profesjonalistom w uwzglednieniu spotecznych 1
199154

etycznych aspektow rozwoju 1 wykorzystania technologii
83. Jak przypominat $w. Jan Pawet II, , W dzisiejszym S$wiecie,
charakteryzujacym si¢ tak gwaltownym postepem nauki i1 techniki, zadania
uniwersytetu katolickiego staja si¢ coraz wazniejsze 1 pilniejsze”!>®. W
szczegolnosci zachgca sie uniwersytety katolickie, by stawaly si¢ wielkimi
laboratoriami nadziei na tym skrzyzowaniu historii. W perspektywie
interdyscyplinarnej 1 transdyscyplinarnej powinny prowadzi¢ ,,z madroscig i
kreatywnoécig”!>® wnikliwe badania tego zjawiska, przyczyniajac sie do
wydobycia jego pozytywnych potencjatow w roznych dziedzinach nauki 1
rzeczywistosci, kierujac je zawsze ku zastosowaniom ugruntowanym etycznie,
jednoznacznie stuzagcym spojnosci spoteczenstw i dobru wspdlnemu, a takze
otwierajac nowe perspektywy dialogu migdzy wiarg a rozumem.

84. Ponadto, wiadomo, zZe obecne programy sztucznej inteligencji moga
dostarcza¢ znieksztalconych lub sfabrykowanych informacji, sktaniajac
studentow do polegania na niescistych tresciach. ,,W ten sposob nie tylko pojawia
si¢ ryzyko legitymizacji falszywych wiadomosci (fake news) 1 wzmocnienia
przewagi jakiejs dominujgcej kultury, ale takze podwaza to w istocie proces
edukacyjny”!®’. Z biegiem czasu rozroznienie miedzy odpowiednimi i
nieodpowiednimi zastosowaniami tej technologii, zarowno w sferze edukacyjne;,
jak 1 badawczej, moze stac si¢ bardziej klarowne. Jednoczesnie decydujaca zasada
jest to, ze uzycie sztucznej inteligencji powinno zawsze by¢ przejrzyste i
jednoznaczne.

Sztuczna inteligencja, dezinformacja, deepfake i naduzycia

85.  Sztuczna inteligencja moze rowniez wspiera¢ godnos¢ osoby ludzkiej, jesli

jest wykorzystywana jako narzedzie pomagajagce w zrozumieniu ztozonych

zagadnien lub jako przewodnik do rzetelnych zrédet w poszukiwaniu prawdy!>s.

154 FRANCISZEK, Oredzie na LVII Swiatowy Dziei Pokoju (1 1 2024), 7. Por. TENZE, encyklika
Laudato si’ (24 V 2015), 167.

155 JAN PAWEL 11, konstytucja Apostolska Ex corde Ecclesiae (15 VIII 1990), 7.

136 FRANCISZEK, konstytucja apostolska Veritatis gaudium (29 12018), 4c.

157 FRANCISZEK, Przeméwienie do uczestnikéw sesji G7 na temat sztucznej inteligencji w Borgo
Egnazia (Apulia) (14 V1 2024).

138 Na przyktad, moze pomoéc ludziom w dostepie do ,,wielu drog, ktorymi cztowiek moze
zmierza¢ do lepszego poznania prawdy, a przez to czyni¢ swoje zycie coraz bardziej ludzkim”,
zebranych w dzietach filozoficznych (Jan Pawet 11, encyklika Fides et ratio [14 wrzesnia 1998], 3).
Por. Tamze, 4.

34



86. Istnieje jednak powazne ryzyko, ze Al bedzie generowa¢ zmanipulowane
tresci 1 falszywe informacje, ktére — ze wzgledu na ich forme¢ trudng do
odroznienia od rzeczywistych danych — moga tatwo wprowadza¢ w biad. Moze
si¢ to zdarzy¢ przypadkowo, na przyktad w wyniku tzw. ,halucynacji” Al, kiedy
system generatywny tworzy tresci, ktore wydajg si¢ odzwierciedla¢
rzeczywistos¢, ale nie sg prawdziwe. Zarzadzanie tym zjawiskiem jest trudne,
poniewaz zdolno$¢ do generowania tresci przypominajacych te tworzone przez
ludzi jest jedng z gtownych cech Al, a wiec kontrolowanie takich zagrozen
pozostaje wyzwaniem. Konsekwencje takich znieksztatcen 1 dezinformacji moga
by¢ bardzo powazne. Dlatego wszyscy, ktorzy tworzg 1 wykorzystuja Al, powinni
angazowa¢ si¢ w zapewnienie rzetelnosci 1 dokladnosci informacji
opracowywanych przez te systemy 1 udostgpnianych publicznie.

87.  Z jednej strony Al ma ukryty potencjat do generowania fikcyjnych tresci, z
drugiej jednak istnieje jeszcze bardziej niepokojacy problem jej celowego
wykorzystywania do manipulacji. Moze to mie¢ miejsce na przyktad wtedy, gdy
osoba lub organizacja §wiadomie tworzy i rozpowszechnia informacje — takie jak
obrazy, nagrania wideo 1 dzwigkowe deepfake — w celu oszukania lub
zaszkodzenia innym. Deepfake to falszywe przedstawienie osoby,
zmodyfikowane lub wygenerowane przez algorytm Al. Zagrozenie zwigzane z
deepfake’ami jest szczegbdlnie widoczne, gdy sa one wykorzystywane do
atakowania lub krzywdzenia innych. Cho¢ same obrazy i nagrania sg sztuczne,
wyrzadzane przez nie szkody sg jak najbardziej realne, pozostawiajac ,,glebokie
blizny w sercu tego, ktory ich doznaje”, ktory czuje si¢ ,,zranionym w swojej
ludzkiej godno$ci™!™’.

88.  Mowiac ogolniej, fatszywe materiaty audiowizualne generowane przez Al,
znieksztalcajac relacje z innymi i z rzeczywisto$cig”'®®, moga stopniowo
podwaza¢ fundamenty spoteczenstwa. Wymaga to starannej regulacji, poniewaz
dezinformacja, zwlaszcza rozpowszechniana za posrednictwem mediow
kontrolowanych przez Al lub bedacych pod jej wplywem, moze rozprzestrzeniac¢
si¢ nieintencjonalnie, podsycajac polaryzacje polityczng 1 niezadowolenie
spoteczne. Gdy spoteczenstwo staje si¢ obojetne na prawde, roézne grupy
zaczynaja tworzy¢ wlasne wersje ,,faktow”, a ,.relacje i wspotzalezno$¢!¢!, ktore
stanowig podstawe zycia spotecznego, ulegaja ostabieniu. Poniewaz deepfake’i
sktaniajg do podwazania wszystkiego, a fatlszywe tresci generowane przez Al
podkopuja zaufanie do tego, co si¢ widzi 1 styszy, polaryzacja i konflikty beda
tylko narasta¢. Tak powszechny falsz nie jest blahym problemem — uderza w samo

159 DYKASTERIA NAUKI WIARY, deklaracja Dignitas infinita (8 IV 2024), 43. Por. Tamze, 61-62.
10 FRANCISZEK, Oredzie na LVIII Swiatowy Dzier Srodkéw Spolecznego Przekazu (24 12024).
1 SOBOR WATYKANSKI II, konstytucja duszpasterska Gaudium et spes (7 XII 1965), 25. Por.
FRANCISZEK, encyklika Fratelli tutti (3 X 2020), passim.
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serce ludzkos$ci, niszczac fundamentalne zaufanie, na ktérym opierajg si¢
spoleczenstwa162

89.  Przeciwdzialanie falszerstwom wspieranym przez sztuczng inteligencj¢ nie
jest zadaniem wytacznie dla ekspertow, lecz wymaga wysitku wszystkich ludzi
dobrej woli. ,,Jesli technologia ma stuzy¢ godnosci ludzkiej, a nie jej szkodzi€ i
jesli ma promowac pokdj, a nie przemoc, wspolnota ludzka musi by¢ proaktywna
w reagowaniu na te tendencje z poszanowaniem godno$ci ludzkiej oraz
promowa¢ dobro”!'®*. Osoby tworzace i udostepniajace tre$ci generowane przez
Al powinny zawsze dba¢ o sprawdzanie ich prawdziwosci. W kazdym przypadku
nalezy ,,unika¢ uzywania stow 1 obrazéw deprecjonujacych cztowieka, a zatem
odrzuci¢ wszystko to, co podsyca nienawi$¢ 1 nietolerancje, zubaza pigkno 1
intymno$¢ ludzkiej seksualno$ci oraz wykorzystuje stabych i bezbronnych”!®4,
Wymaga to nieustannej roztropno$ci oraz uwaznego rozeznania ze strony
kazdego uzytkownika w odniesieniu do wtasnej aktywnos$ci w sieci'®’.

Sztuczna inteligencja, prywatnosc i kontrola

90. Ludzie sg istotami o naturze relacyjnej, dlatego dane, ktore kazda osoba
tworzy w Swiecie cyfrowym, mozna postrzegac jako zobiektywizowany wyraz tej
relacyjnosci. Dane nie tylko przekazuja informacje, ale rOwniez niosg ze sobg
wiedz¢ o charakterze osobistym 1 spolecznym, ktora w coraz bardziej
zdigitalizowanym $§wiecie moze sta¢ si¢ narzedziem wladzy nad jednostka. Co
wiegcej, podczas gdy niektore rodzaje danych dotycza publicznych aspektow zycia
cztowieka, inne mogg siggac jego sfery intymnej, a nawet sumienia. W zwigzku
z tym ochrona prywatnosci odgrywa kluczowa rolg w zabezpieczeniu granic zycia
wewnetrznego, a takze w zapewnieniu wolnosci relacji, ekspresji i podejmowania
decyzji bez nieuprawnionej kontroli. Taka ochrona jest rowniez $cisle powigzana
z obrong wolnosci religijnej, poniewaz nadzor cyfrowy moze by¢
wykorzystywany do sprawowania kontroli nad zyciem wierzacych 1 nad
wyrazaniem przez nich wiary.

192 Por. FRANCISZEK, adhortacja Christus vivit (25 111 2019), 89; JAN PAWEL II, encyklika Fides et
ratio (14 IX 1998), 25: , Nikomu nie moze by¢ naprawdg oboj¢tne czy jego wiedza jest prawdziwa. [...]
O tym wilasnie mowi $w. Augustyn: «Wielu spotkatem takich ludzi, ktorzy chcieliby oszukiwac, ale
takiego, ktory by chcial by¢ oszukiwany, nie spotkatem»”. Papiez cytuje AUGUSTYNA Z HIPPONY,
Confessionum libri tredecim, X, 23, 33.

163 DYKASTERIA NAUKI WIARY, deklaracja Dignitas infinita (8 IV 2024), 62.

14 BENEDYKT X VI, Oredzie na XLIII Switowy Dzier Srodkéw Masowego Przekazu (24 V 2009).

15 Por. DYKASTERIA DS. KOMUNIKACI, Ku petnej obecnosci. Refleksja duszpasterska na temat
zaangazowania w media spolecznosciowe (28 V 2023), 41; SOBOR WATYKANSKI II, dekret Inter
mirifica (4 XI1 1963), 4, 8-12.
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91. Kwestia prywatno$ci powinna by¢ rozpatrywana przede wszystkim z
perspektywy troski o stuszng wolnos¢ oraz nienaruszalng godnos¢ osoby ludzkie;,
niezaleznie od okoliczno$ci'®®. W tym kontek$cie Sobor Watykanski 11 zaliczyt
prawo ,,do ochrony zycia prywatnego” do podstawowych praw niezbednych ,,do
prowadzenia prawdziwie ludzkiego zycia”, ktoére powinno przystugiwac kazdemu
cztowiekowi ze wzgledu na jego ,,szczegdlng godno$¢™'®’. Ponadto Kosciol
podkreslit prawo do ochrony zycia prywatnego w kontekscie prawa osoby do
dobrej reputacji, obrony jej integralnosci fizycznej 1 psychicznej oraz wolnosci od
naruszen i nieuprawnionych ingerencji'®®. Wszystkie te aspekty odnoszg si¢ do

naleznego szacunku wobec wewnetrznej godno$ci osoby ludzkiej'®.

92. Postgp w zakresie przetwarzania i1 analizy danych, umozliwiony przez
sztuczng inteligencjg, pozwala na identyfikacj¢ wzorcow w zachowaniu i
mysleniu danej osoby, nawet na podstawie minimalnej ilosci informacji. To
sprawia, Ze ochrona prywatnosci staje si¢ jeszcze bardziej niezbedna jako sposob
zabezpieczenia godnosci 1 relacyjnej natury cztowieka. Jak zauwazyl Papiez
Franciszek, ,,podczas gdy narastajg postawy zamknigcia 1 nietolerancji, izolujgce
nas od innych, dystanse miedzyludzkie skracajg si¢ lub znikaja do tego stopnia,
ze przestaje istnie¢ prawo do prywatnosci. Wszystko staje si¢ rodzajem spektaklu,
ktory mozna S$ledzi¢, podglada¢, a zycie zostaje wystawione na nieustanng
kontrole”!"°.

93. Chociaz istniejg uzasadnione 1 wlasciwe sposoby wykorzystania sztucznej
inteligencji zgodnie z godnoscig cztowieka 1 dobrem wspdlnym, nie mozna
usprawiedliwia¢ jej stosowania do celow inwigilacji, wykorzystywania ludzi,
ograniczania ich wolnosci ani do zapewniania korzys$ci nielicznym kosztem
wielu. Ryzyko nadmiernej kontroli musi by¢ monitorowane przez odpowiednie
organy nadzoru, ktéore powinny gwarantowac przejrzystos¢ 1 publiczng
odpowiedzialnos¢. Jednak osoby sprawujace taka kontrolge nie powinny nigdy

166 Por. DYKASTERIA NAUKI WIARY, deklaracja Dignitas infinita (8 IV 2024), 1, 6, 16, 24.

17 SOBOR WATYKANSKI II, konstytucja duszpasterska Gaudium et spes (7 X1I 1965), 26. Por. LEON
X111, encyklika Rerum novarum (15 V 1891), 32: ,Nikomu nie wolno zniewaza¢ bezkarnie godnosci
ludzkiej, do ktorej si¢ sam Bog z wielkim szacunkiem odnosi”, cytowane przez JANA PAWEA 11,
encyklika Centesimus annus (1 V 1991), 9.

168 Por. Katechizm Kosciola Katolickiego, 2477, 2489; kan. 220 KPK; kan. 23 Kodeks Kanonow
Kosciotow Wschodnich; JAN PAWEL 11, Przemowienie Jana Pawta Il na IIl Konferencji Generalnej
Episkopatu Ameryki Lacinskiej (28 11979), 111, 1-2.

169 Por. MISSIONE DELL’OSSERVATORE PERMANENTE DELLA SANTA SEDE PRESSO LE NAZIONI
UNITE, Dichiarazione della Santa Sede durante la discussione tematica su altre misure di disarmo e
sicurezza internazionale (24 X 2022): ,,Poszanowanie godnosci ludzkiej w przestrzeni cyfrowej
zobowigzuje panstwa do respektowania réwniez prawa do prywatnosci, chronienia obywateli przed
inwazyjng inwigilacja oraz umozliwienia im obrony ich danych osobowych przed nieautoryzowanym
dostepem”.

170 FRANCISZEK, encyklika Fratelli Tutti (3 X 2020), 42.
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przekracza¢ swoich uprawnien — ich wladza musi zawsze stuzy¢ godnosci 1
wolnosci kazdej jednostki, poniewaz sg one podstawg sprawiedliwego 1
humanitarnego spoteczenstwa.

94. Ponadto ,fundamentalny szacunek dla godnosci ludzkie; postuluje
odrzucenie tego, aby utozsamiano wyjatkowo$¢ osoby ze zbiorem danych”!’!,
Dotyczy to w szczegdlnosci zastosowan Al zwigzanych z oceng jednostek lub
grup na podstawie ich zachowania, cech czy historii — praktyki znanej jako ,,ocena
spoteczna” (social scoring). ,,W procesach decyzyjnych o charakterze
spotecznym 1 ekonomicznym nalezy zachowac ostroznos$¢ przy powierzaniu ocen
algorytmom, ktore przetwarzajg dane gromadzone cz¢sto w sposob niejawny na
temat jednostek, ich cech 1 przesztych zachowan. Takie dane mogg by¢ obcigzone
uprzedzeniami 1 spotecznie uwarunkowanymi stereotypami. Ponadto przeszie
dziatania danej osoby nie powinny by¢ wykorzystywane do odmawiania jej
mozliwosci zmiany, rozwoju 1 wniesienia wktadu w spoleczenstwo. Nie mozemy
dopusci¢, aby algorytmy ograniczaly lub warunkowaly poszanowanie godnosci
ludzkiej ani by wykluczaty wspoétczucie, milosierdzie, przebaczenie oraz — co
najwazniejsze — otwarto$¢ na nadzieje i mozliwo$¢ przemiany czlowieka”!7.

Sztuczna inteligencja a troska o wspolny dom

95. Sztuczna inteligencja ma liczne 1 obiecujace zastosowania, ktore mogag
poprawi¢ nasze relacje z naszym ,wspOlnym domem”. Moze by¢
wykorzystywana do tworzenia modeli prognozowania ekstremalnych zjawisk
klimatycznych, proponowania rozwigzan inzynieryjnych zmniejszajacych ich
skutki, zarzadzania operacjami ratunkowymi oraz przewidywania migracji
ludnosci!”®. Ponadto Al moze wspiera¢ zrOwnowazone rolnictwo, optymalizowaé
zuzycie energii 1 dostarcza¢ systemy wczesnego ostrzegania przed zagrozeniami
dla zdrowia publicznego. Wszystkie te osiggniecia moga zwiekszy¢ odpornos¢ na
wyzwania zwigzane ze zmianami klimatycznymi 1 wspiera¢ bardziej
zrOwnowazony rozwoj.

17 FRANCISZEK, Oredzie na LVII Swiatowy Dzier Pokoju (1 12024), 5.

172 FRANCISZEK, Discorso ai partecipanti all incontro dei “Minerva Dialogues” (27 111 2023): A4S
115 (2023), 465.

173 Report intermedio z roku 2023 Organu doradczego ONZ ds. sztucznej inteligencji okreslit liste
»wstepnych oczekiwan dotyczacych pomocy sztucznej inteligencji w walce ze zmianami klimatu”
(ORGANO CONSULTIVO SULL’IA DELLE NAZIONI UNITE, Interim Report: Governing Al for Humanity
[XIT 2023], 3). W dokumencie zauwazono, ze ,,wraz z systemami prognostycznymi, ktore moga
przeksztatci¢c dane w spostrzezenia, a spostrzezenia w dziatania, narzedzia oparte na sztucznej
inteligencji moga pomdc w opracowaniu nowych strategii i inwestycji w celu ograniczenia emisji,
wplynag¢ na nowe inwestycje sektora prywatnego w zerowg wartos¢ netto, chroni¢ rdéznorodnosé
biologiczna i budowac szeroko zakrojong odpornosc spoteczng” (Tamze).
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96. Jednoczesnie obecne modele Al oraz infrastruktura sprzetowa, ktora je
obsluguje, wymagaja ogromnych ilosci energit 1 wody oraz znaczgco
przyczyniajg si¢ do emisji CO2 1 pochlaniajg intensywnie zasoby. Ten aspekt jest
czgsto pomijany w sposobie, w jaki technologia ta jest przedstawiana w
powszechnym wyobrazeniu, gdzie takie okre$lenia jak ,,chmura” (cloud) '"* moga
sprawia¢ wrazenie, ze dane sg przechowywane 1 przetwarzane w niematerialnym
wymiarze, oderwanym od S$wiata fizycznego. Tymczasem ,,chmura” nie jest
eterycznym bytem odrebnym od rzeczywisto$ci materialnej, lecz — jak kazde
urzadzenie informatyczne — wymaga maszyn, kabli 1 energii. To samo dotyczy
technologii stojacej za sztuczng inteligencjg. Wraz ze wzrostem ztozonosci tych
systemow, zwlaszcza wielkich modeli jezykowych (Large Language Models,
LLM), ro$nie zapotrzebowanie na coraz wigksze zbiory danych, zwigkszong moc
obliczeniowg 1 ogromne infrastruktury do ich przechowywania (storage). Biorac
pod uwage znaczne obcigzenie srodowiska przez te technologie, kluczowe jest
opracowanie zrownowazonych rozwigzanh w celu ograniczenia ich wplywu na
,Wspolny dom”.

97. Dlatego, jak uczy Papiez Franciszek, wazne jest, aby ,,poszukiwac
rozwigzan nie tylko w technice, ale takze w przemianie cztowieka”'”>. Wiasciwe
rozumienie stworzenia pozwala bowiem dostrzec, ze wartos¢ wszystkich bytow
stworzonych nie moze by¢ sprowadzona wylacznie do ich uzytecznosci. W
konsekwencji w pelni humanistyczne zarzadzanie ziemig odrzuca zaréwno
wypaczong wizj¢ antropocentryzmu wpisanego w technokratyczny paradygmat,
ktory dazy do ,,wydobycia z natury wszystkiego, co mozliwe”!’®, jak i ,mit
postepu”, zgodnie z ktorym ,,problemy srodowiskowe rozwiaza si¢ po prostu
poprzez zastosowanie nowych technik, bez rozwazan etycznych ani dogtebnych
zmian!”’. Taka mentalno$¢ powinna ustgpi¢ miejsca bardziej holistycznej wizji,
ktora szanuje porzadek stworzenia i promuje integralne dobro osoby ludzkiej, nie
zapominajac o koniecznos$ci troski o ,,nasz wspolny dom”!’%.

Sztuczna inteligencja a wojna

98. Sobor Watykanski Il oraz pozniejsze nauczanie papieskie stanowczo
podkreslaja, ze pokdj nie jest jedynie brakiem wojny ani nie sprowadza si¢ do
utrzymania rownowagi sit miedzy przeciwnikami. Przeciwnie, jak powiedziat §w.

174 Jest to sie¢ fizycznych serwerdw rozproszonych po catym $wiecie, ktora pozwala uzytkownikom
przechowywaé, przetwarza¢ i zarzadza¢ swoimi danymi zdalnie, bez konieczno$ci posiadania
przestrzeni dyskowej lub mocy obliczeniowej na urzadzeniach lokalnych.

!5 FRANCISZEK, encyklika Laudato si’ (24 V 2015), 9.

176 Tamze, 106.

7 Tamze, 60.

18 Tamze, 3, 13.

39



Augustyn, pokdj to ,,spokojnos¢ porzadku”'”. Nie mozna osiggnaé¢ pokoju bez
ochrony dobr osobistych, swobodnej komunikacji, poszanowania godnos$ci osob
1 narodow oraz wytrwalej praktyki braterstwa. Pok9j jest dzietem sprawiedliwosci
1 owocem mitosci, dlatego nie moze by¢ budowany wytacznie poprzez sile¢ ani
samg nieobecnos¢ wojny. Musi by¢ ksztaltowany przede wszystkim poprzez
cierpliwa dyplomacj¢, aktywne promowanie sprawiedliwosci, solidarnosc,
integralny rozwoj czlowieka oraz poszanowanie godnosci kazdej osoby!®.
Dlatego nigdy nie wolno pozwoli¢, aby narzgdzia stworzone dla utrzymania
pokoju byly wykorzystywane do niesprawiedliwosci, przemocy czy ucisku —
zawsze musza by¢ podporzadkowane ,,niewzruszonej woli poszanowania innych
ludzi 1 narodow oraz ich godnosci, jak rowniez wytrwalemu praktykowaniu
braterstwa”!®!,

99. Chociaz analityczne mozliwosci sztucznej inteligencji moglyby wspierac¢
narody w dazeniu do pokoju i zapewnianiu bezpieczenstwa, to, ,militaryzacja
sztucznej inteligencji” moze stanowi¢ powazny problem. Papiez Franciszek
zauwazyl, ze ,mozliwos¢ prowadzenia operacji wojskowych za pomoca
systemOw zdalnie sterowanych doprowadzila do zmniejszenia percepcji
zniszczen, jakie one powodujg 1 odpowiedzialnos$ci za ich uzycie, przyczyniajac
si¢ do jeszcze bardziej chlodnego 1 zdystansowanego podejscia do ogromnej
tragedii wojny”!82. Ponadto tatwo$¢, z jaka autonomiczne systemy uzbrojenia
czynig prowadzenie wojny bardziej osiggalnym, stoi w sprzecznosci z zasada,
wedlug ktorej wojna powinna by¢ ostatecznym srodkiem w przypadku obrony
koniecznej!®’. Poglebia to rowniez wyscig zbrojeh poza ludzka kontrola,
prowadzac do destabilizacji 1 niosgc katastrofalne konsekwencje dla praw

cztowieka'8?.

100. W szczego6lno$ci autonomiczne i1 $mierciono$ne systemy uzbrojenia,
zdolne do identyfikowania 1 atakowania celow bez bezposredniej interwencji
cztowieka, ,stanowig powazny problem etyczny”, poniewaz nie posiadaja
,unikalnej ludzkiej zdolnoSci do moralnej oceny 1 etycznego podejmowania
decyzji'®®. Z tych powoddéw Papiez Franciszek pilnie wezwal do ponownego

17 AUGUSTYN Z HIPPONY, O panstwie Bozym, Warszawa 1977, XIX, 13, 1

180 por. SOBOR WATYKANSKI II, Konstytucja duszpasterska Gaudium et spes (7 XII 1965), 77-82;
FRANCISZEK, encyklika Fratelli tutti (3 X 2020), 256-262; DYKASTERIA NAUKI WIARY, deklaracja
Dignitas infinita (8 IV 2024), 38-39; Katechizm Kosciota Katolickiego, 2302-2317.

181 SOBOR WATYKANSKI II, Konstytucja duszpasterska Gaudium et spes (7 XII 1965), 78.

182 FRANCISZEK, Oredzie na LVII Swiatowy Dzier Pokoju (1 12024), 6.

183 Por. Katechizm Kosciota Katolickiego, 2308-2310.

184 Por. SOBOR WATYKANSKI II, Konstytucja duszpasterska Gaudium et spes (7 XII 1965), 80-81.

185 FRANCISZEK, Oredzie na LVII Swiatowy Dzieri Pokoju (1 12024), 6. Por. TENZE, Przeméwienie
podczas sesji G7 na temat sztucznej inteligencji w Borgo Egnazia (Apulia) (14 V12024): ,,Potrzebujemy
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przemyslenia rozwoju takich systemow w celu ich zakazania ,,poczawszy juz od
faktycznego 1 konkretnego zobowigzania do wprowadzenia coraz bardziej
znaczacej ludzkiej kontroli. Zadna maszyna nie powinna nigdy decydowaé czy
odebraé zycie istocie ludzkiej”!%®.

101. Poniewaz roznica miedzy maszynami zdolnymi do precyzyjnego zabijania
W sposOb autonomiczny a tymi, ktore mogg powodowa¢ masowe zniszczenia, jest
niewielka, niektorzy badacze zajmujacy si¢ Al wyrazili obawe, ze ta technologia
stanowi ,,egzystencjalne zagrozenie”. Moze ona dziata¢ w sposdb, zagrazajacy
przetrwaniu ludzkosci lub catych regionow. Taka mozliwos$¢ nalezy traktowac
powaznie, w S$wietle stalych obaw o technologie, ktore nadaja wojnie
,hiemozliwa do skontrolowania moc niszczycielska, ktora uderza w wielu
niewinnych cywilow”'®’) nie oszczedzajac nawet dzieci. W tym kontek$cie
wezwanie Gaudium et spes do ,,mySlenia 0 wojnie w zupelnie nowy sposdb”
okazuje si¢ bardziej naglace niz kiedykolwiek!®®.

102. Jednocze$nie, cho¢ teoretyczne zagrozenia zwigzane z Al zastuguja na
uwage, istnieja takze pilniejsze 1 bardziej bezposrednie niebezpieczenstwa
wynikajace z mozliwosci wykorzystania tej technologii przez osoby o zlych
intencjach!®. Sztuczna inteligencja, podobnie jak kazde inne narzedzie, stanowi
przedtuzenie ludzkiej wtadzy 1, cho¢ nie da si¢ przewidzie¢ wszystkiego, co moze
osiggnac¢, niestety dobrze wiadomo, do czego zdolni sg sami ludzie. Juz same
okrucienstwa popelnione w historii ludzkosci budzag glgbokie obawy co do
potencjalnych naduzy¢ zwigzanych z Al

103. Jak zauwazyl $w. Jan Pawet II, ,ludzkos¢ dysponuje dzi$§ niestychanie
skutecznymi srodkami, ktorymi moze zamieni¢ $wiat w kwitngcy ogrod albo

gwarancji 1 ochrony pewnej przestrzeni znaczgcej kontroli dokonywanej przez istoty ludzkie, nad
procesem wyboru programow sztucznej inteligencji: chodzi w tym o samg godnos¢ ludzka”.

186 FRANCISZEK, Przeméwienie podczas sesji G7 na temat sztucznej inteligencji w Borgo Egnazia
(Apulia) (14 VI 2024). Por. MISSIONE DELL’OSSERVATORE PERMANENTE DELLA SANTA SEDE PRESSO
LE NAZIONI UNITE, Dichiarazione della Santa Sede al Gruppo di Lavoro I sulle tecnologie emergenti
presso la Commissione Disarmo dell’ONU (3 1V 2024): ,,Rozwoj i wykorzystanie autonomicznych
systemOow broni $mierciono$nej, ktore nie podlegaja odpowiedniej kontroli czlowieka, budza
fundamentalne obawy etyczne, poniewaz takie systemy nigdy nie moga by¢ podmiotami moralnie
odpowiedzialnymi, zdolnymi do przestrzegania migdzynarodowego prawa humanitarnego”.

187 FRANCISZEK, encyklika Fratelli tutti (3 X 2020), 258. Por. SOBOR WATYKANSKI II, konstytucja
duszpasterska Gaudium et spes (7 XII 1965), 80.

188 SOBOR WATYKANSKI 11, konstytucja duszpasterska Gaudium et spes (7 XII 1965), 80.

189 Por. FRANCISZEK, Oredzie na LVII Swiatowy Dzieri Pokoju (1 12024), 6: , Nie mozemy rowniez
lekcewazy¢ potencjalnego ryzyka, ze wyrafinowana bron wpadnie w niepowolane rece, utatwiajac na
przyktad ataki terrorystyczne lub ingerencje majgce na celu destabilizacje prawowitych instytucji
rzadowych. Krotko mowiac, $wiat naprawde nie potrzebuje nowych technologii przyczyniajacych si¢
do nieuczciwego rozwoju rynku i handlu bronia, promujacych szalenstwo wojny”.
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obroci¢ go w ruing”!®. W tym kontekécie Koécidl przypomina, za Papiezem
Franciszkiem, ze ,,wolnos$¢ cztowieka moze wnies¢ swoj rozumny wkltad w
pozytywny rozwd¢j”, ale moze rowniez doda¢ ,,nowe zto, nowe przyczyny
cierpienia i prawdziwego regresu”'®!. Aby uchroni¢ ludzko$¢ przed popadnicciem
w spirale autodestrukcji'®?, nalezy jednoznacznie sprzeciwi¢ si¢ wszelkim
zastosowaniom technologii, ktore stanowig zagrozenie dla zycia 1 godnosci
cztowieka. Wymaga to roztropnego rozeznania w kwestii wykorzystania Al,
zwlaszcza w zastosowaniach wojskowych, aby zapewni¢, ze zawsze begdzie ono
respektowac ludzkg godnos$¢ i stuzy¢ dobru wspdlnemu. Rozwdj 1 uzycie Al w
uzbrojeniu powinny podlega¢ najwyzszym standardom kontroli etycznej, z

dbaloscia o poszanowanie ludzkiej godnosci i $wieto$ci zycia!®.

Sztuczna inteligencja a relacja ludzi z Bogiem

104. Technologia dostarcza skutecznych Srodkow do odkrywania i1 rozwijania
zasobow planety, cho¢ w niektorych przypadkach ludzkos¢ stopniowo oddaje nad
nimi kontrolg maszynom. W niektérych kregach naukowcow 1 futurystow panuje
optymizm co do mozliwos$ci sztucznej inteligencji ogdlnej (AGI) — hipotetycznej
formy AI, ktora moglaby osiggna¢ lub przewyzszy¢ ludzka inteligencje,
prowadzac do postepu wykraczajacego poza wszelkie wyobrazenia. Niektorzy
sugeruja nawet, ze AGI mogtaby zdoby¢ zdolnosci nadludzkie. W miare jak
spoleczenstwo oddala si¢ od wigzi z transcendentnym, niektorzy ulegaja pokusie
szukania w Al sensu lub peini — pragnien, ktore mogg zosta¢ w pelni zaspokojone
jedynie w komunii z Bogiem'*,

105. Jednak proba zastgpienia Boga dzielem wilasnych rgk jest
batwochwalstwem, przed ktorym przestrzega Pismo Swigte (por. Wj 20, 4; 32, 1-
5; 34, 17). Al moze by¢ jeszcze bardziej zwodnicza niz tradycyjne bozki — w
przeciwienstwie do nich, ktére ,,maja usta, ale nie mowig, maja oczy, ale nie
widza, maja uszy, ale nie styszg” (Ps 115, 5-6), Al potrafi ,mowi¢” — a
przynajmniej sprawia takie wrazenie (por. Ap 13, 15). Nalezy jednak pamigtac, ze
Al jest jedynie bladym odbiciem cztowieka: zostata stworzona przez ludzkie
umysty, wytrenowana na materiatach wytworzonych przez ludzi, reaguje na
ludzkie bodzce 1 funkcjonuje dzieki pracy cztowieka. Nie posiada wielu zdolnosci
wlasciwych zyciu ludzkiemu 1 jest omylna. Poszukujagc w niej ,,Innego”,
wiekszego, z ktorym moglaby dzieli¢ swoje istnienie 1 odpowiedzialnos¢,
ludzkos$¢ ryzykuje stworzenie substytutu Boga. W rzeczywistosci nie Al staje si¢

190 JAN PAWEL 11, Akt zawierzenia Najswietszej Maryi Pannie (8 X 2000), 3.
191 FRANCISZEK, encyklika Laudato si’ (24 V 2015), 79.
192 Por. BENEDYKT X VI, encyklika Caritas in veritate (29 V12009), 51.
193 Por. DYKASTERIA NAUKI WIARY, deklaracja Dignitas infinita (8 IV 2024), 38-39.
19 Por. AUGUSTYN Z HIPPONY, Wyznania, 1, 1, 1.
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obiektem boskiej czci 1 adoracji — lecz sam cztowiek, ktory w ten sposdb moze
195

sta¢ si¢ niewolnikiem wlasnego dzieta'”>.

106. Chociaz Al moze stuzy¢ ludzkosci 1 przyczynia¢ si¢ do dobra wspolnego,
pozostaje jednak ,,wytworem rak i mysli cztowieka» (Dz 17, 29), ktéremu nigdy
nie nalezy przypisywa¢ nadmiernej wartosci. Jak stwierdza Ksigega Madrosci:
,Cztowiek je bowiem uczynit, ulepit je ktos, kto sam trzyma ducha w dzierzawie.
Zaden cztowiek nie zdota ulepié¢ bozka, choéby do siebie podobnego, ale sam
Smiertelny rzecz martwag tworzy niecnymi r¢kami. I sam jest mozniejszy od
swoich swigtosci: on bowiem zyt, a tamte — nigdy” (Mdr 15, 16-17).

107. Przeciwnie, ,,glebig swoja przerasta bowiem calg rzeczywistos¢ materialng.
Powraca do tej niezmierzonej gtebi, gdy zwraca si¢ ku sercu, gdzie oczekuje na
niego Bog, ktory bada serca, 1 gdzie sam w oczach Boga decyduje o swoim
losie”!S, To wlasnie w sercu — przypomina Papiez Franciszek — kazda osoba
odkrywa ,,paradoksalny zwigzek miedzy dowartoSciowaniem siebie a otwartoscia
na innych, miedzy bardzo osobistym spotkaniem z samym sobg a darem z siebie
dla innych”!’. Dlatego ,tylko serce jest zdolne doprowadzi¢ inne wiladze i
namig¢tnosci oraz cala nasza osobe do postawy czci 1 pelnego mitosci
postuszenstwa Panu”!®, ktora ,,u§wiadamia sobie, ze jest Bozym #y i ze... Bog
jest dla niego Ty%°.

VI. Refleksja koncowa

108. Uwzgledniajac wszystkie réznorodne wyzwania stawiane przez postep
technologiczny, Papiez Franciszek zauwazyt potrzebe rozwoju ,,w odniesieniu do
odpowiedzialno$ci, warto$ci i sumienia”?®, uznajac, ze ,,im bardziej za$ wzrasta
potega ludzi, tym bardziej rozszerza si¢ ich odpowiedzialno$¢2°!,

195 Por. JAN PAWEL 11, encyklika Sollicitudo rei socialis (30 XII 1987), 28: , Rzeczywiscie rozumie
si¢ dzi$ lepiej, ze samo nagromadzenie dobr i ustug [...] nie wystarcza do urzeczywistnienia ludzkiego
szczgscia. W konsekwencji, takze i dostgp do wielorakich rzeczywistych dobrodziejstw, jakich w
ostatnim czasie dostarczyty wiedza i technika, tacznie z informatyka, nie przynosi z sobg wyzwolenia
spod wszelkiego rodzaju zniewolenia. Przeciwnie, [...] jesli cala wielka masa zasobow i mozliwosci
oddana do dyspozycji cztowieka nie jest kierowana zmystem moralnym i zorientowana na prawdziwe
dobro rodzaju ludzkiego, tatwo obraca si¢ przeciw cztowiekowi — jako zniewolenie. Por. TAMZE, 29,
37.

196 SOBOR WATYKANSKI 11, konstytucja duszpasterska Gaudium et spes (7 XI1 1965), 14.

197 FRANCISZEK, encyklika Dilexit nos (24 X 2024), 18.

198 Tamze, 27.

199 Tamze, 25.

290 FRANCISZEK, encyklika Laudato si’ (24 V 2015), 105. Por. R. GUARDINI, Das Ende der Neuzeit,
Werkbund Verlag, Wiirzburg 1965°, 87n. (tt. wk. La fine dell ‘epoca moderna, Brescia 1984).

291 SOBOR WATYKANSKI 11, konstytucja duszpasterska Gaudium et spes (7 XI1 1965), 34.
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109. Z drugiej strony, ,,zasadniczg 1 podstawowg sprawa” pozostaje zawsze
pytanie, ,,czy cztowiek jako cztowiek w kontekscie tego postepu staje si¢ lepszy,
duchowo dojrzalszy, bardziej swiadomy godnosci swego czlowieczenstwa,
bardziej odpowiedzialny, bardziej otwarty na drugich, zwlaszcza dla
potrzebujacych, dla stabszych, bardziej gotowy S$wiadczy¢ 1 nie$¢ pomoc
wszystkim?72%2,

110. Zasadnicze znaczenie ma zatem umiejetnos¢ krytycznej oceny
poszczegolnych zastosowan w konkretnych kontekstach, aby okresli¢, czy
sprzyjaja one godnosci 1 powolaniu cztowieka oraz dobru wspolnemu. Podobnie
jak w przypadku wielu technologii, skutki r6znych zastosowan Al mogg nie by¢
od razu przewidywalne. W miare¢ jak te zastosowania i ich wptyw spoteczny staja
si¢ bardziej klarowne, nalezy zapewni¢ odpowiednia ocen¢ na wszystkich
poziomach spoteczenstwa, zgodnie z zasadg pomocniczosci. Wazne jest, aby
poszczegolni  uzytkownicy, rodziny, spoteczenstwo obywatelskie,
przedsiebiorstwa, instytucje, rzady 1 organizacje migdzynarodowe, kazdy na
swoim poziomie kompetencji, angazowali si¢ w zapewnienie takiego uzycia Al,
ktore stuzy dobru wszystkich.

111. Wspotczesnym wyzwaniem i jednoczesnie szansg dla dobra wspolnego jest
ujmowanie tej technologii w perspektywie inteligencji relacyjnej, ktora podkresla
wzajemne  powigzanie  jednostek 1 wspolnot oraz = uwydatnia
wspolodpowiedzialnos¢ za wspieranie integralnego dobra drugiego cztowieka.
Filozof XX wieku Nikotaj Bierdiajew zauwazyl, ze ludzie czgsto obwiniajg
maszyny za problemy indywidualne 1 spoleczne; jednak ,to tylko upokarza
cztowieka 1 nie odpowiada jego godnosci”, poniewaz ,niegodziwe jest
przenoszenie odpowiedzialno$ci z cztowieka na maszyng”?®. Tylko czlowiek
moze by¢ moralnie odpowiedzialny, a wyzwania spoteczenstwa
technologicznego ostatecznie dotycza jej ducha. Dlatego, aby stawi¢ im czota,
,konieczne jest ozywienie wrazliwosci duchowe;j”?*,

112. Kolejng kwestig, ktora nalezy rozwazy¢, jest wezwanie — jakie niesie
pojawienie si¢ Al na scenie $wiatowe] — do ponownego dowartosciowania
wszystkiego, co ludzkie. Jak zauwazyt wiele lat temu francuski pisarz katolicki
Georges Bernanos, ,,niebezpieczenstwo nie lezy w mnozeniu maszyn, lecz w
coraz wigkszej liczbie ludzi przyzwyczajonych od dziecinstwa do pozadania

202 JAN PAWEL 11, encyklika Redemptor hominis (4 V 1979), 15.

203 N. BERDJAEV, «Man and Machine», w: C. MITCHAM — R. MACKEY (red.), Philosophy and
Technology: Readings in the Philosophical Problems of Technology, The Free Press, New York 1983,
212-213.

204 Tamze, 210.
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jedynie tego, co moga daé maszyny”?%. Wyzwanie to jest dzi$ rOwnie aktualne
jak wowczas, poniewaz szybki postep cyfryzacji niesie ryzyko ,,redukcjonizmu
cyfrowego”, w ktorym doswiadczenia niemierzalne zostaja odrzucone, a
nastepnie zapomniane lub uznane za nieistotne, poniewaz nie poddaja si¢
formalnemu obliczeniu. Al powinna by¢ wykorzystywana jedynie jako narzedzie
komplementarne wobec ludzkiej inteligencji, a nie jako substytut jej bogactwa?®®.
Kultywowanie tych aspektow zycia ludzkiego, ktore wykraczaja poza kalkulacje,
ma kluczowe znaczenie dla zachowania ,,autentycznego cztowieczenstwa”, ktora
,»zdaje si¢ istnie¢ posrod cywilizacji technologicznej, niemal niezauwazalnie, jak
mgta, ktora przenika pod zamknietymi drzwiami”?"’.

Prawdziwa mqgdros¢

113. Dzis$ rozlegta przestrzen wiedzy jest dostepna w sposob, ktory wprawitby
w zdumienie pokolenia minione. Aby jednak postgp nauki nie pozostawat jatlowy
w wymiarze ludzkim 1 duchowym, nalezy wyj$¢ poza samo gromadzenie danych
i dazy¢ do osiggniecia prawdziwej madrosciZ®®.

114. Tamadrosc¢ jest darem, ktorego ludzkos¢ najbardziej potrzebuje, aby stawic¢
czola glebokim kwestiom 1 wyzwaniom etycznym stawianym przez Al: ,, Tylko
majac spojrzenie duchowe, tylko odzyskujac madros¢ serca, mozemy odczytac i
zinterpretowa¢ nowo$¢ naszych czaséw’?%. Ta ,,madros¢ serca” jest ,,cnota, ktora
pozwala nam taczy¢ catos¢ 1 czesci, decyzje 1 ich konsekwencje”. Ludzkos¢ nie
moze ,,oczekiwac takiej madrosci od maszyn”, poniewaz ,,pozwala si¢ znalez¢
tym, ktorzy jej szukaja 1 pozwala si¢ dostrzec tym, ktorzy ja kochaja; uprzedza
tych, ktorzy jej pragng i szuka tych, co sg jej godni (por. Mdr 6, 12-16)"%1°,

115. W Swiecie naznaczonym Al potrzebujemy taski Ducha Swigtego, ktory
»pozwala widzie¢ rzeczy Bozymi oczami, rozumie¢ powigzania, sytuacje,
wydarzenia i odkrywaé ich znaczenie™?!!.

205 G. BERNANOS, «La révolution de la liberté» (1944), w: TENZE, Le Chemin de la Croix-des-Ames,
Rocher, Monaco 1987, 829.

296 Por. FRANCISZEK, Incontro con gli studenti del Collegio Barbarigo di Padova nel 100° anno di
fondazione (23 111 2019): L Osservatore Romano, 24 111 2019, 8; TENZE, Discorso a rettori, docenti,
studenti e personale delle universita e istituzioni pontificie romane (25 11 2023): AAS 115 (2023), 316.

27 FRANCISZEK, encyklika Laudato si’ (24 V 2015), 112.

208 Por. BONAWENTURA Z BAGNOREGIO, Collationes in Hexaemeron, X1X, 3; FRANCISZEK, encyklika Fratelli
tutti (3 X 2020), 50: ,,Przyttaczajacy nawal informacji, ktory nas zalewa, nie oznacza wigkszej madrosci. Nie
wytwarza si¢ jej przez niecierpliwe poszukiwania w Internecie, ani nie jest tez suma informacji, ktorych
wiarygodno$¢ nie jest zapewniona. W ten sposob nie dojrzewa si¢ w spotkaniu z prawda”.

299 FRANCISZEK, Oredzie na LVIII Swiatowy Dzieri Srodkéw Spolecznego Przekazu (24 12024).

210 Tamze.

211 Tamze.
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116. Poniewaz ,miarg doskonatosci osob jest stopien ich mitosci, a nie 1lo$¢
zgromadzonych danych czy wiedzy?!%, sposob, w jaki stosujemy Al ,,do
wlaczenia najmniejszych, czyli naszych najslabszych 1 najbardzie;
potrzebujacych braci i sidstr, jest miarg ukazujaca nasze cztowieczenstwo’?!3.
Taka madros¢ moze o$wieca¢ 1 kierowa¢ wykorzystaniem tej technologii w
sposOb skoncentrowany na cztowieku, aby wspiera¢ dobro wspdlne, troske o nasz
,WspoOlny dom”, poszukiwanie prawdy, integralny rozwoj czlowieka, ludzka
solidarno$¢ 1 braterstwo, oraz prowadzi¢ ludzkos¢ do jej ostatecznego celu:
szcze$cia i pelnej komunii z Bogiem?'.

117. Z tej perspektywy madrosci wierzacy beda mogli dziata¢ jako podmioty
odpowiedzialne, zdolne do wykorzystywania technologii w promowaniu
autentycznej wizji osoby ludzkiej i spoteczefistwa®!'>, rozumiejac, ze postep
technologiczny jest czescig Bozego planu stworzenia — dzialalnos$cia, do ktorej
jesteSmy powotani, by ja ukierunkowa¢ na Misterium Paschalne Jezusa
Chrystusa, w nieustannym poszukiwaniu Prawdy 1 Dobra.

Papiez Franciszek, podczas audiencji udzielonej 14 stycznia 2025 roku niZej
podpisanym prefektom i sekretarzom Dykasterii Nauki Wiary oraz Dykasterii ds.
Kultury i Edukacji, zatwierdzil niniejszq Note i zarzqdzil jej publikacje.

Dane w Rzymie, w siedzibach Dykasterii Nauki Wiary oraz Dykasterii ds.
Kultury 1 Edukacji, dnia 28 stycznia 2025 roku, we wspomnienie liturgiczne §w.
Tomasza z Akwinu, Doktora Kosciota.

kard. Victor Manuel Fernandez kard. José Tolentino de Mendonga
Prefekt Prefekt
ks. Armando Matteo bp Paul Tighe
Sekretarz ds. Sekcji Doktrynalnej Sekretarz ds. Sekcji Kultury

Ex Audientia Die 14.01.2025

Franciscus

212 FRANCISZEK, adhortacja Gaudete et exsultate (19 111 2018), 37.
213 FRANCISZEK, Oredzie na LVII Swiatowy Dzieri Pokoju (1 12024), 6. Por. TENZE, encyklika
Laudato si’ (24 V 2015), 112; TENZE, adhortacja Gaudete et exsultate (19 111 2018), 46.
214 Por. FRANCISZEK, encyklika Laudato si’ (24 V 2015), 112.
213 Por. FRANCISZEK, Discorso ai partecipanti al Seminario “Il bene comune nell era digitale” (27
X 2019).
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